Il cristianesimo indiano, pur nella sua esigua consistenza, & assai
articolato.

Se ¢ difficile chiarire I’origine dei “Cristiani di San Tommaso”, & pero
certo che gia alla meta del primo millennio costituissero una si-
gnificativa componente nel mosaico etnico-religioso del Malabar,
partecipi di un’ecumene siriaco-orientale estesa fino alla Cina.

La spedizione di Vasco da Gama segna I’inizio effettivo del cri-
stianesimo latino in India, ma fu solo con ’avvento di Francesco
Saverio e dei gesuiti che vi ebbero luogo le prime conversioni
di massa. Il carattere coercitivo del proselitismo cattolico & oggi
tema di vivace dibattito. Le fonti, tanto accessibili quanto poco
studiate, dimostrano che, se assai dubbia fu la sincerita dei bat-
tesimi collettivi, essi furono incentivati con vantaggi materiali,
piuttosto che determinati da dirette minacce fisiche. '«

L’Inquisizione di Goa, resa celebre in Europa dal resoconto
seicentesco di Charles Dellon, deve poi essere collegata — almeno
nella sua fase iniziale — alla problematica del criptogiudaismo
iberico, piuttosto che alla repressione del criptoinduismo.

Nell’analisi dell’evangelizzazione dell’India, la conversione
in massa dei pescatori paravas e mukkuvas si spiega anzitutto
con la ricerca di un’alleanza con i Portoghesi. Le argomentazioni
con le quali fu concesso al Raja di Tanor di nascondere ai sudditi
la notizia del proprio battesimo potrebbero poi fornire elementi
nuovi per lo studio del “Nicodemismo”.

L’evangelizzazione cinquecentesca, fondata sul controllo pelitico
portoghese di ristrette zone costiere e limitata da un’insufficiente
comprensione della cultura locale, nel complesso si risolse in un
evidente fallimento. Solo all’inizio del XVII secolo, con ’esperimento
intrapreso dal gesuita romano Roberto Nobili a Madurai, si tento
d’incarnare nella cultura indiana il cattolicesimo tridentino.

Paolo Aranha si & laureato in Scienze Politiche all’Universita
“La Sapienza” di Roma. Presso 1'Istituto universitario europeo di

Fiesole sta svolgendo una ricerca dottorale sulle controversie dei Riti,k ‘

Malabarici. Ha in progetto studi sull Inquisizione di Goa e sulla costru-
zione orientalistica del concetto di “induismo” nella prima eta moderna.
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Premessa

Secondo i dati del censimento del 2001, i cristiani sono in India 24 milioni,
pari ad appena il 2,34% dei 1.028 milioni di abitanti dell’intera nazione'. I
protestanti-e gli ortodossi ammontano a circa 13 milioni’, e i restanti 11 mi-
lioni sono invece cattolici, divisi a loro volta in 3 diversi riti. Sono circa 3,7
milioni i siro-malabaresi e piti di 400 mila i siro-malankaresi’, cosicché i cat-
tolici di rito latino risultano pari a circa 7 milioni.

E allo studio delle origini di questa specifica comunita religiosa che in-
tendo contribuire col presente saggio storico, rielaborazione della mia tesi di
laurea in Scienze politiche, diretta dal prof. Paolo Simoncelli.

Nella storiografia italiana il tema non ha riscosso finora particolare attenzione.

L’evidente esiguita numerica del cattolicesimo indiano, di rito latino o o-
rientale, costituisce la prima ragione di un cosi limitato interesse.

Un secondo motivo ¢ la perdurante disattenzione nei confronti dell’India in
quanto tale, immaginata con le categorie di un disincarnato spiritualismo o di un
vago esotismo, piuttosto che conosciuta nella sua effettiva e complessa realta.

Una piu attenta considerazione mostra tuttavia che I’influenza dei cattolici
indiani eccede di gran lunga la loro ristretta consistenza. Nel 2003 si contavano
in India circa 14 mila sacerdoti diocesani, 13.500 sacerdoti regolari e ben
90.000 suore’, quando in quello stesso anno in Italia, su una popolazione catto-

! Dati pubblicati nel settembre 2004 ¢ consultabili presso il sito ufficiale del Census of In-
dia, alla pagina http://www.censusindia.net/religiondata/Summary%20Christians.pdf.

? Dati del National Council of Churches in India. Cfr. http://www.nccindia.org.

* Dati desunti dall’dnnuario Pontificio 2004 e riaggregati da Ronald G. Roberson sul sito
del Catholic Near East Welfare Association, ente istituito I'11 marzo 1926 da Pio XI per con-
centrare gli aiuti statunitensi alle chiese cattoliche d’Oriente. Cfr. http://www.cnewa.org/ Ro-
berson-eastcath-statistics/eastcatholic-stat04.pdf.

* Dati del Catholic Bishops’ Conference of India (CBCI), consultabili su internet alla pagi-
na http://www.cbcisite.com/churchinindia.html.
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lica cinque volte maggiore, i sacerdoti diocesani erano 33.695, i sacerdoti rego-
lari 17.339° €, nel 2001, le religiose risultavano essere 81.723%. La grande ab-
bondanza di vocazioni fa si che ormai siano molti i preti e le suore indiane che
prestano il proprio servizio pastorale in Europa o nel Nord America, invertendo
percio la direzione dei flussi missionari consolidatasi nel corso dei secoli.

1l cattolicesimo indiano non ha conosciuto ancora un pervasivo processo di
secolarizzazione, né & detto che lo sperimenti in futuro nelle stesse forme con
cui esso & stato vissuto in Occidente. Permane, anzi, una religiosita estrema-
mente radicata che, a partire da una solida base “tridentina” e devozionale, ha
vissuto negli ultimi decenni sviluppi significativi. Il clima postconciliare ha
condotto in India alla valorizzazione del laicato, anche se il clero ha comun-
que conservato un’autorita altrove sconosciuta.

La lettura e la meditazione della Bibbia, favorita da un tasso d’alfabetiz-
zazione tra i pil elevati fra tutte le diverse comunita religiose dell’India’, ha
favorito una fede pili matura, benché restino coessenziali ad ogni famiglia cat-
tolica molte devozioni prettamente controriformistiche.

La promozione della giustizia sociale, anzitutto a favore dei Dalit, gli “op-
pressi” prima definiti “intoccabili”, ¢ stata assurta a priorita strategica della
Chiesa, pur permanendo ancora al suo interno distinzioni di casta. In India ¢
stata quindi elaborata una “Teologia Dalit”, in parte simile alla “Teologia del-
la liberazione” latino-americana®, e grande impulso hanno anche ricevuto gli
studi nell’ambito del dialogo interreligioso, promuovendo in particolare un
recupero da parte dei cristiani di quella tradizione religiosa autoctona da cui

I’evangelizzazione d’epoca coloniale li allontano. Si vuole cosi rendere il cri-

stianesimo davvero una religione indiana, non perd mediante I’imposizione
verticistica di un adattamento indologico ed orientalistico, cara negli scorsi
decenni soprattutto ad una certa intellighenzia ecclesiale e quasi mai al laica-
to, bensi in virtll di un’inculturazione dal basso, necessariamente declinata se-
condo le necessita del tempo presente e volta al superamento delie gravi in-
giustizie sociali mediante la liberazione delle “identita soppresse”g.

3 Cfr. Rogate Ergo, novembre 2003, pp. 36-39.

¢ Dati dell’Unione Superiore Maggiori d’Italia (USML), riportati dall’Agenzia di stampa
missionaria Fides alla pagina internet http://www.fides.org/ita/dossier/2004/donna_02.html.

71l tasso d’alfabetizzazione dei cristiani era nel 2001 pari all’80,3%, a fronte di un valore
pari al 65,1% per gli indu e al 59,1% per i mussulmani. Cfr. i dati del Census of India riportati
alle pagine http://www.censusindia.net/religiondata/Summary%ZOChristians.pdf,
http://www.censusindia.net/religiondata/Summary%ZOHindus.pdf,
http://www.censusindia.net/religiondata/Summary%20 Muslims.pdf.

8 vd. M. Amaladoss, Life in Freedom. Liberation Theologies from Asia, Gujarat Sahitya
Prakash, Anand 1997.

9 Cfr. F. Wilfred, The Sling of Utopia, Indian Society for Promoting Christian Knowledge,
Delhi 2005, pp. 23-45.
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La Chiesa indiana assume percio un rilievo particolare nel cattolicesimo
contemporaneo, distinguendosi per dinamismo e vivacitd ¢ non potendo in al-
cun modo essere considerata marginale.

La fine dell’equilibrio bipolare ha poi permesso all’India di condurre una po-
litica a pil vasto raggio, ma soprattutto un ruolo sempre piu rilevante nell’eco-
nomia globale. Se gia ora I'informatica e la biotecnologia hanno mutato tanto la
realtd quanto 1’immagine che si aveva all’estero dell’India, il sostenuto suo tas-
so di crescita economica sembra prefigurare uno status di grande potenza.

Nella storia indiana degli ultimi due secoli i cristiani, cattolici e non, hanno
svolto un ruolo estremamente significativo: se a loro si deve la nascita di una
rete di universita, scuole ed ospedali, oggi ha grande efficacia e visibilita il
loro impegno nella promozione della giustizia sociale.

L’attivismo cristiano ¢ peraltro dialetticamente anche una delle cause del “ri-
sveglio” indi.. Mohandas Karamchand Gandhi, ad esempio, riscopri pienamente
la religione dei suoi avi e divenne il Mahatma solo dopo essersi confrontato con
il “Discorso della Montagna™ (Matteo 5-7) ed averne scoperto le profonde asso-
nanze con |’insegnamento della Bhagavad Gita". 1l fondamentalismo indd, che
poco ha a che vedere con la tradizione religiosa indiana e molto invece con i
movimenti totalitari del XX secolo'!, ha preso di mira non solo i mussulmani,
ma anche i cristiani, considerati mero retaggio del colonialismo. Durante il go-
verno del Bharatiya Janata Party, conclusosi con la clamorosa disfatta elettorale
della primavera del 2004, la Chiesa Cattolica e le altre chiese cristiane dell’India
hanno sofferto, specialmente in alcune regioni, violenze d’ogni genere.

L’India del XXI secolo raggiungera un vero sviluppo solo se, oltre a con-
seguire conquiste economiche e tecnologiche, restera fedele alla laicita iscritta
nella sua costituzione'” e sapra valorizzare tutte le proprie componenti, fra cui

10 «...the New Testament produced a different impression [rispetto all’Antico Testamento],

especially the Sermon on the Mount which went straight to my heart. I compared it with the
Gita [...] My young mind tried to unify the teaching of the Gita, The Light of Asia [opera di Sir
Edwin Arnold] and the Sermon on the Mount. That renunciation was the highest form of relig-
ion appealed to me greatly. This reading whetted my appetite for studying the lives of other
religious teachers». M.K Gandhi, 4n Autobiography, or The Story of my Experiments with
Truth, Narajivan Publishing House, Ahmedabad 1940 (rist. 1972), p. 51.

Y11 Rashtrya Swayamsevak Sangh (“Associazione dei volontari nazionali”), movimento in
cui militava 1’assassino del Mahatma ed ancora oggi milizia paramilitare del composito fronte
fondamentalista, nacque nel 1925, assumendo a proprio modello lo squadrismo fascista ed in
seguito valutando positivamente il nazismo. C. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in
India, Columbia University Press, New York 1996 (1% ed. francese 1993), pp. 33, 50 s.

12 11 preambolo della Costituzione indiana ha questo principio: «We, the People of India,
having solemnly resolved to constitute India into a Sovereign Socialist Secular Democratic Re-
public...» Concetto centrale della teoria politica indiana & percid il secularism, da intendersi
perd come “laicitd” e non certamente come “secolarismo”.
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anche 1’attiva minoranza cristiana.

1l presente saggio storico trova perciod la propria giustificazione nel rilievo
della cristianesimo in India e dell’India stessa nel mondo attuale.

11 titolo merita una spiegazione. Uso infatti Iespressione “cristianesimo lati-
no” al posto di un pitl prevedibile “cattolicesimo latino”. Nell’India del Cinque-
cento vi erano pressocché solo due tipi di cristiani, quelli di San Tommaso nel
Malabar e quelli convertiti dai Portoghesi. In piena consonanza con I’opinione
oggi maggioritaria, che distingue un nestorianesimo storico da uno invece teo-
logico, ritengo che i Cristiani di San Tommaso non si fossero in realtd mai sepa-
rati dalla comunione con Roma. Se anche perd, da un punto di vista occidentale,
si volesse in qualche modo ravvisare uno scisma, aggravato dall’eresia nesto-
riana, la piena comunione ecclesiale fu senza dubbio ristabilita (o, piuttosto,
confermata) nel 1551, con la professione di fede pronunciata a Roma dal Pa-
triarca Caldeo Yohanna Suid Suliqa innanzi al Pontefice Giulio II. L’irri-
levanza del protestantesimo in India nel Cinquecento (sarebbero stati gli Olan-
desi ad introdurlo nel secolo successivo) fa si che in quella regione vi fosse allo-
ra un cristianesimo indiviso, articolato perd in due riti liturgici, siriaco e latino.

Lo studio delle missioni latine in India ¢ inesorabilmente connesso con
quello del colonialismo portoghese. Per questa ragione ho cercato di collocare

I’evangelizzazione nel contesto dei rapporti politici e delle dinamiche com-

merciali dell’ Estado da India.
La prospettiva & consapevolmente eurocentrica, non solo per la difficolta
di padroneggiare fonti di difficile accesso, talora orali e in disparate lingue in-

diane, ma anche per la consapevolezza che la pubblicazione di importantissi-

me fonti missionarie ha finora riscosso scarsa eco nella storiografia .

In coerenza con ’assunto, il primo capitolo tratta dei Cristiani di San
Tommaso a partire dalle confuse notizie che se ne avevano nell’Europa me-
dioevale, per concludersi con la latinizzazione imposta nel 1599 al Sinodo di
Diamper. Nel secondo capitolo si evidenziano i metodi con i quali i Portoghe-
si promossero I’evangelizzazione nei territori soggetti al loro diretto dominio.
E inesatto parlare di conversioni forzate, dal momento che nessuno mai fu
battezzato con minacce dirette alla propria persona. La repressione delle prati-
che induiste, le agevolazioni materiali a chi abbandonasse il “paganesimo” ed
un’istituzione quale il Pai dos Cristéos resero pero assai conveniente la con-
versione e certamente potrebbero essere considerate forme di violenza morale.

13 Non ha certo giovato ad una larga diffusione la scelta di impiegare il latino nell’apparato
critico dei primi 13 volumi dei documenti sulle missioni gesuite in India nel XVI secolo. J. Wi-
cki (a cura di), Documenta Indica, Institutum Historicum Societatis Iesu, Roma 1948-1988, 18
voll. (voll. XIV-XVI a cura di J. Wicki e J. Gomes; d’ora in poi indicato con DI).
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Particolare attenzione ¢ poi dedicata all’Inquisizione di Goa, sorta per
combattere anche in India il criptogiudaismo, piuttosto che la permanenza di
riti indu fra 1 neofiti locali.

Nel terzo capitolo si considerano congiuntamente due episodi di conver-
sione, che a dispetto di evidenti differenze, sono perd accomunati da uno stes-
so intento: la ricerca dell’alleanza con i Portoghesi.

1 Paravas e Mukkuvas, pescatori della costa sudorientale del subcontinen-
te, riuscirono cosi a sottrarsi alle vessazioni dei mercanti arabi, per subire pero
quelle lusitane. La comunita cristiana che sorse sulla costa della Pescaria ¢
ancora oggi una delle componenti principali del cattolicesimo indiano*.

La conversione del Raja di Tanor, che sembra non aver finora attirato I’atten-
zione di alcuno storico, & rilevante non per i concreti esiti che produsse, quanto
per la connessione che essa prospetta fra nicodemismo e adattamento culturale.

Proprio questo possibile legame intende anche indagare lo studio che, col
sostegno della Fondazione Luigi Salvatorelli, ho appena intrapreso sulla mis-
sione a Madurai del gesuita romano Roberto Nobili.
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Al prof. Paolo Simoncelli mi lega non solo la riconoscenza che ogni discepolo de-
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147 . .
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delle mancanze da loro commesse. Lo facciano senza nulla chiedere in cambio forti
solo c%ell’“amore di Dio che & stato riversato nei nostri cuori” (Romani 5, 5)» (n°’1 ).

Ringrazio infine tutta la mia famiglia, sparsa per il mondo, e soprattutto mia ma-
dre, a cui dedico questo mio lavoro. Da lei ho ricevuto, in inscindibile legame, il vita-
le radicamento nella civiltd indiana dei miei avi e la Fede nel Signore Gesu.
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G. Schurhammer, Franz Xaver. Sein Leben und seine Zeit, Herder, Frei-
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Century (up to 1542), 1984.
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1. L’India e il cristianesimo indiano
tra mito e realta

1. Una rassicurante continuita

1118 maggioll498 Vasco da Gama ed il suo equipaggio avvistarono la co-
sta <.iell Malabar'. Tre giorni dopo incontrarono due mercanti provenienti da
Tunisi. Ne troviamo un resoconto di prima mano nel diario (Roteiro) compo-
sto da Alvaro Velho, un marinaio che partecipava alla spedizione portoghese®:

il Capitano Maggiore mando uno degli esiliati’ a Calecute4; e coloro con i quali

'B.W. Diffie, G.D. Winius, Alle origini dell 'espansione europea. La nascita dell Impero Por-
tqghese 1415/1580, 11 Mulino, Bologna 1985, p. 216. La parola Malabar ¢ di origine mift dravi
d%c‘:a ed arabo-persiana, ed ¢ probabile che significhi “Costa della montagna”. La re ion: €o ;
pil nota col nome di Kerala e costituisce uno degli stati della Federazione In&iana. \g/d H Yflil
A:C. Burnell, Hobson—Jobtvon. A Glossary of Colloguial Anglo-Indian Words and Phras'es .and oj”
Kzndreda T erms, Etymological, Historical, Geographical and Discursive, Rupa & Co Ne\,zv Delhi
20'02_ “ nsta{npa, 1% ed. presso I’editore indiano nel 1986, riproduzione anastatica d;lla second
edizione londl.nejsej del 1903, a cura di William Crooke, contenente aggiunte e integrazioni a uellz
del 1886, per i tipi di John Murray), p. 539 ss. Il curioso titolo di questa fondamentale o eraqles i-
cF)graﬁca allude ad una delle pin tipiche espressioni dell’argot angloindiano, traslitterazigne fantsa-
siosa d.ell’esclamazione «Ya Hasan! Ya Hosain», ricorrente in alcune cerimonie islamiche
dell’2A§1a Meridionale [d’ora in poi il glossario sara citato con la sigla HJ].

Lt A. Velho:l Rotezrcz dc.1 primera viagem fie Vasco da Gama, Agéncia-Geral do Ultramar
isboa 1960 (1°ed. Agéncia-Geral das Colénias, Lisboa 1940), p. 40. La traduzione del test :
volt;tamente letterale, a miglior resa del tono colloquiale e non ricercato dell’autore o

II.I porto ghese il termine ¢ degredado, ovvero soggetto ad un decreto di band;) Come a
venne in segu{to anche in altri casi (ad esempio in Australia), i governi europei fa\;orivan Y-
st.atflllm.ento di delinquenti nelle colonie. Ai degredados portoghesi veniva offerta 1’opport . 't(‘)
di rlfm§1 una vijca oltremare invece di trascorrere anni nelle patrie galere. PR
it zll t(r::ltitz; g;n Cgllc?t. E opportugo ricordare che tale citta non ha nulla a che vedere con Cal-
ooua (11 ot no € md ingua bengali ¢ Kolkata). Sp'esso capita invece di leggere che Vasco da

oama s ' ppro ato a Calcutta 0 che da tale citta nel Cinquecento partissero per I’Europa
ichi di pepe! Si vedano ad esempio F. Braudel, Civilta e imperi del Mediterraneo nell’etd di
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egli andava lo portarono 1i dove stavano due Mori di Tunisi, che sapevano parlare ca-
stigliano e genovese. Ed il primo saluto che gli diedero fu il seguente:

— Ti prendesse il diavolo!” Chi ti ha portato qui?

E gli chiesero che cosa venissimo a cercare tanto lontano.

Ed egli rispose:

— Veniamo a cercare cristiani e spezie (christdos e especiarias).

Essi gli chiesero:
— Perché qui non comandano il Re di Castiglia, il Re di Francia e la Signoria di

Venezia? Gli rispose che il Re di Portogallo non aveva intenzione di permettere che -

qui comandassero loro.
Ed essi dissero che faceva bene. Allora lo ristorarono e gli diedero da mangiare -

pane di grano con miele. E dopo aver mangiato venne alle navi; e venne con lui uno
di quei Mori, il quale, una volta che fu sulla nave, comincid a dire queste parole:

_ Buona fortuna, buona fortuna! Molti rubini, molti smeraldi! Dovete rendere
molte grazie a Dio per avervi condotti ad una terra dove c’é cosi tanta ricchezza!

1l sentirlo parlare era per noi fonte di molto stupore e non credevamo che vi fosse
uomo, tanto lontano dal Portogallo, che intendesse la nostra parlata.

Nelle Cronache successive il mercante tunisino che sale sulla nave ¢ chia-
. N . . ~ . 6
mato col nome di Mongaide oppure, con una drastica deformazione, Botaibo'.

Filippo 11, Einaudi, Torino 2000, vol. I, p. 585. La traduzione di Carlo Pischedda si basa sulla
52 edizione francese del 1982, ma gia nellal edizione del 1949, stampata a Parigi per i tipi della
Librairic Armand Colin, in realta appare (p. 422) la corretta denominazione di Calicut. L errore
ricorre anche in A. Saitta, Il cammino umano, Cappelli, Bologna 1994, vol. I, p. 286 (illustre
autore osserva perd correttamente che i Portoghesi approdarono sulla costa del Malabar); J.D.
Fage, Storia dell'Africa, Societa Editrice Internazionale, Torino 1995 (2* ed.), p. 224 (non ¢
stato possibile verificare se la confusione toponomastica sia imputabile alla traduttrice Anna
Bono). Alla forma inglese Calicut corrisponde in lingua malayalam il toponimo Ko/ikod, tradu-
cibile anche come “Fortezza del Gallo™. E spuria I’etimologia che rinviene nel “gallo” un rife-
rimento ai contatti coi Portoghesi, dal momento che il nome & menzionato gia nel 1343 dal
viaggiatore arabo Muhammad ibn ‘Abd Allah Tbn Battiitat. Cfr. Ibn Battuta, Voyages d'Ibn Ba-
toutah. Texte arabe, accompagné d une traduction par C. Defrémery et le Dr. B.R. Sanguinetti,
Société asiatique, Paris 1853-1859, 51t. in 4 voll., IV vol., p. 89, cit. in HJ, p. 148.

5 «Ao diabo que te dou», letteralmente «E al diavolo che ti do».

6 «... & entrando ho degredado em sua casa, disselhe logo Mdgaide: & este nome foy corruto
pelos Portugueses, & mudardo em Bétaibo como lhe chamaudo todos os g fordo neste viagg,
conhecédo ho por Portugues». F.L. Castanheda, Histéria do descobrimento e conquista da India
pelos portugueses, 3" ed. conforme all’editio princeps, rivista e annotata da Pedro de Azevedo,
Imprensa da Universidade, Coimbra 1924-1933, 4 voll,, vol. L, lib. I, cap. XV, p. 39. Il Re Dom
Manoel lo defini cosi nella lettera del 25 agosto 1499 a Dom Jorge da Costa, “Cardial
Alpedrinha”: «hum mouro de Tuniz que la estava, homem bem sabido e avisado». A. Silva Régo,
Documentagdo para a histéria das missbes do padroado portugués do Oriente: India-Coligida e
anotada por Anténio da Silva Régo, Ministério do Ultramar (dal vol. 7°, Agéncia Geral do
Ultramar), Lisboa 1947-1958, 12 voll. (rist. anastatica Fundagdo Oriente — Comissdo Nacional
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Nel poema Os .Lusz'adas di Luis de Camdes, pubblicato nel 15727, Mongaide
descrlve ai Lusitani i costumi del Malabar, assolvendo quindi un’importante
funzione narrativa®. Benché la trasfigurazione poetica di Camdes nasconda la
concretezza mercantile della narrazione del Roteiro’, & pur sempre evidente
come Mongaide riesca a comunicare con i Portoghesi in virti della sua cono-
scenza del castigliano. All’espressione /ingua Hispana"® degli Os Lusiadas
corrispondono nel Rofeiro le denominazioni di castellano o di nossa fala:
probabilmente non era ancora sentita fortemente la peculiarita della lingua
portoghese rispetto al castiglianc'’, o forse la nossa fala era la cosiddetta “lin-
gua franca”, una sorta di gergo mercantile e marinaresco del Mediterraneo de-
rivato dalla semplificazione di idiomi romanzi'Z,

para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, Lisboa 1991-2000, con un XIII vol. di
indi<7:i; opera indicata d’ora in poi con la sigla SRD), vol. I, p. 7.

Non & chiaro quale delle due (o forse quattro!) edizioni del poema, tuite apparse in quello
stesso anno 1572, sia Veditio priceps. Cfr. la presentazione di Anibal Pinto de Castro a Os
Lusiadas de Luis de Cambdes, Lisboa 2000, edito dal Ministério dos Negdcios Estrangeiros e
dall’Instituto Camdes. '

8 Os Lusiadas, Canto V1I, stanze 24-41.

9 Perché i Portoghesi si sono spinti fino all’India? Cosi Vasco da Gama risponde a
Mongaide: «Vimos buscar do Indo a grio corrente,/ Por onde a Lei divina se acrecente» (Canto
VII, stanza 25). Sono scomparse le especiarias!

1® pi, Canto VII, stanza 25,

“. «Catalan and Portuguese humanist writers like Margarit, Géis and Barros referred to
“Spain” in its classical sense, encompassing the different nations of “Hispania” [...]». J.P
Rubiés, Travel and Ethnology in the Renaissance. South India through European Eyes, 1 250-.
1'625, Cambridge University Press, Cambridge 2000, p. 256 n. Non & agevole detennina}e se la
rleYocazione umanistica della toponomastica romana abbia influenzato anche 1’uso popolare o
s invece occorra considerarli distinti processi linguistici, separati ma convergenti, che condu-
cevztrzlo su piani culturali diversi ad una stessa terminologia.

Hugo Schuchardt defini la lingua franca (in arabo lisan al-afrang o lisan al-farang) «ei-
ne ...aus romanischen Wortstoff gebildete Vermittlungssprachen.

Essa impiegava ’infinito ed il participio al posto delle forme flesse del verbo, accom-
pagnandoli con contrassegni che rendessero significante la semplificazione. Si diceva ;,)ercib mi
andar per intendere vado, menire mi andato chiaramente significava sono andato. L’impiego del
pronome mi come soggetto, in luogo di io, & tipico dei dialetti italiani settentrionali, in particolare
del veneziano. Per il futuro suppliva il presente, espresso con I’infinito, o anche una semplice peri-
frasi Cjostruita con bisogno, cosi che bisogno mi andar significava andro. Nel Mediterraneo cen-
tro-orientale la lingua franca assumeva un colore pill spiccatamente italiano, ovvero veneziano e
genovese, mentre pill ad occidente prevaleva il contributo spagnolo. La circostanza che nell’inter-
slcamblollinguistico mediterraneo si fosse affermata la semplificazione di una varieta romanza non
rispecchiava rapporti di potere, ovvero una superioritd economica, militare o politica dei popoli
delll’.Europa meridionale sugli Arabi e i Turchi. In /ingua franca, ad esempio, comunicavano con i
crlstl'ani tjatti prigionieri dai Turchi, ridotti in schiaviti ¢ portati in Africa, i loro padroni mussul-
mani. Epicentro della lingua franca fu percid Algeri, solo nominalmente sotto la signoria ottoma-

21



2. La scoperta portoghese dell’Tnduismo

11 Roteiro prosegue raccontando come i Portoghesi, appena sbarcati sulla
costa malabarese, fossero accolti dal Catual'® di Calicut. Questi accondiscese
alla loro richiesta di incontrare il sovrano locale e, mentre li conduceva alla
reggia dello Zamorin', fece loro visitare una “chiesa”

Qui ci condussero ad una grande chiesa nella quale era contenuto quanto segue.
Anzitutto il corpo della chiesa ¢ grande quanto un monastero. Essa ¢ tutta lavorata con
pietra da taglio e lastricata in mattoni. Di fronte alla porta principale ¢’¢ un cippo di
rame, alto quanto un albero maestro, con in cima un uccello simile ad un gallo. C’¢
poi un altro cippo, alto quanto un uomo © molto grosso.

Nel mezzo del corpo della chiesa si trova un tiburio'?, tutto in pietra. Aveva una por-
ta, larga quanto necessario perché vi passasse un uomo, ed una scala di pietra, con cui
salivano a questa porta, la quale era in rame. Dentro si trovava una piccola immagine,
che essi dicevano fosse quella di Nostra Signora. Di fronte alla porta principale della
Chiesa, lungo la parete, c’erano sette piccole campane. Qui il Capitano Maggiore si
fermd a pregare e noi con lui. Non entrammo dentro la cappella poiché ¢ loro costume
che in essa non entrino se non certi uomini che servono presso le chiese e che essi chia-
mano Quafesm. Questi Quafes portano alcuni cordoni sulla spalla (la spalla & quella si-
nistra) e sotto la spalla del braccio destro, cosi come [da noi] i chierici del Vangelo [=i
diaconi] portano la stola. Costoro ci aspersero con acqua benedetta. Danno poi

na, ma in realtd dominio incontrastato di corsari dediti alla cattura e al commercio di schiavi cri-
stiani, spesso rapiti solo per ottenere un riscatto in cambio della loro liberazione. H. Schuchardt,
Die Lingua franca in «7eitschrift fiir romanische Philologie”, 33, 1909, pp. 441-461. In concomi-
tanza con la spedizione d’Algeria voluta da Carlo X fu stampato un Dictionnaire de la langue
franque ou petit mauresque, suivi de quelques dialogues familiers et d'un yocabulaire de mots
arabes le plus usuels; a 'usage des Frangais en Afvique, Feissat, Marseille 1830. Per un recente
studio monografico vd. G. Cifoletti, La lingua franca barbaresca, 1l Calamo, Roma 2004.

13 Un funzionario indiano competente in materia penale e di ordine pubblico. Cfr. HJ, p. 265 s.

1411 Raja di Calicut si fregiava di questo titolo, derivante dal termine sanscrito Samundri,
“Signore del mare”, trasformatosi in malayalam nell’epiteto Samiitiri. E percid pil corretta,
ancorché meno ricorrente, la forma alternativa portoghese Samorin. Vd. HJ, p. 977 s.

15 Nel Vocabolario della lingua italiana di Nicola Zingarelli (/I Nuovo Zingarelli, Bologna
1991, 11* ed., p. 2000) per spiegare I’etimologia della parola riburio si ipotizza la sovrapposizione
di ciborium (ciborio) al prevalente rigirium (tugurio). Non & percid da escludere che corucheu
indichi in questo brano proprio un ciborio. Come osserva Fontoura da Costa (A. Velho, Roteiro,
cit., p. 124, nota 142) non risulta facile immaginare un tiburio in uno spazio chiuso.

16 Ouafes (pit comunemente Cafres) deriva dall’arabo Kafir, “infedele, non credente
nell’Islam” [il plurale & Kofr-a]. Con questa espressione i mussulmani indicavano sia i cristiani
sia gli induisti. La*variante Kofars & attestata nel Viaggio in tre mari (ChoZdenie za tri morja)

di Afanasij Nikitin. Vd. HJ, p. 140 ss.
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dell’argilla bianca'” che i cristiani di questa terra sono soliti porre sulla testa, sul petto
intorno al collo e sugli avambracci. Fecero tutta questa cerimonia al Capitan:) e lIi) diej
dero quell’argilla perché se la mettesse addosso. Il Capitano la prese e diede or%ine di
custodirla, dando ad intendere che se la sarebbe messa in seguito.

Molti altri santi erano dipinti sulle pareti della Chiesa, ed avevano diademi

La loro raffigurazione era strana in quanto i denti erano tanto grandi che u'scivano
da.lla bocca nella misura di un police e ciascun santo aveva quattro o cinque braccia
Dietro questa chiesa c’era una grande vasca'®, lavorata in pietra, proprio come molte:
altre che avevamo visto lungo il cammino. ’

Con il solo limite della grammatica italiana si sono cercate di riprodurre
nella traduzione anche le ingenuita stilistiche della prosa portoghese di Alvaro
Velho. Se essa non ¢ elegante, ha tuttavia il pregio della chiarezza.

.Cosa videro infatti Vasco da Gama e i suoi uomini? Non c¢’¢ dubbio, una
c?neg.a. Cosi viene costantemente qualificato il luogo di culto. Le sue di;nen-
sioni sono qu'elle di un monastero, le immagini sacre rappresentano la Ma-
donna e i santi, né mancano le campane. I chierici che officiavano nella chiesa
vengono paragonati a diaconi e 1’aspersione dell’acqua santa assomigliava
davvero al corrispondente sacramentale cristiano.

7 Barro branco. Fontoura da Costa ritiene che si trattasse di una mistura di polvere, sterco di
v?cca, cenere di sacrifici e legno di sandalo, il tutto impastato con acqua di riso. Non fom,isce tutta-
via la f_ont-e specifica di questa informazione. Vd. A. Velho, Roteiro, cit., nota 148, p. 124. Filippo
Sa'sse‘gtx, viaggiatore fiorentino della seconda meta del Cinquecento, scrisse a tale ;)rc;posit.O' «Npgn
mi Palgno da tacere alcuni degli atti esterni che fanno ne’ tempi {sic] loro. Dipingonsi, la pri;na co-
sa, il viso in differenti maniere, perché dove ciglia si congiungono fanno un segno c;n polvere di
sandalo stemperato ne 1’acqua, in questa maniera venendo il detto segno su per il naso; ¢ nel mezzo
fanno un_a rosa con zafferano del nostro, se possono, se no, di certo altro della terra, e’ sopra quella
rosa appiccano quattro o cinque grani di riso. Il resto del viso e della testa fino al collo, il petto, le
pracma,. e-’ t}]tte se Pimpiastrano con la medesima polvere di sandalo stemperata con acql’la sempl’ice
i poveri, i ricchi con acqua odorifera, che a vederli paiono proprio il vivo demonio. Si stanno bene
entrati nel tempio loro, dipinti il viso a questa forma...». F. Sassetti, Lettere dall ‘Ind.ia (1583-1588)
Salelrélo Editrice, Roma 1995, p. 85 (a Piero Vettori, Cochin, 27 gennaio 1585). ,

Tangue. Nell’ortografia anglosassone di tank, in India & ancora oggi denominato con
questa espr'essione una vasca 0 un bacino artificiale, ottenuto con escavazione o mediante argi-
pax}lento di un corso d’acqua. Alcuni ritengono sia una parola originaria della regione del Ggu
J_arat, nell’India nord-occidentale. La precoce attestazione del termine negli scrittori portoghesi
1r.1duce tuttavia ad ipotizzare un’etimologia dal latino stagnum, da cui per esempio sarebbi de-
r1vato' anche lo spagnolo estanque. Vd. HJ, p. 898 ss. Nell’ltinerario di Lodovico Varthema
pubblicato a Roma il 6 dicembre 1510, si legge che «la mattina a bona hora questi Gentili se ne’
uanpo a lauare ad uno Tancho, el qual Tancho ¢ una fossa d’acqua morta». L. Varthema, lfine-
rario di Lodovico Varthema, a cura di A. Bacchi della Lega, Gaetano Ror.nagnoli B’olo a
1885, p. 140. Secondo un’incerta evoluzione semantica la parola ha in seguito indicz;to il cagrrrlo
armato, € con questa accezione essa ricorre anche nella lingua italiana.
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I Portoghesi, in modo del tutto naturale, si fermarono a pregare, proprio
come avrebbero fatto in una qualsiasi chiesa. Qualche dubbio suscitava la raf-
figurazione dei santi, ma il fatto che la pintura fosse diversa poteva essere
spiegato con differenze di gusto o di tradizione iconografica. Né si puo scor-
gere un’ombra di dubbio nell’espressione uma imagem pequena, a qual eles
diziam que era nossa Senhora: I'immagine era appunto piccola e i Portoghesi
non erano ammessi ad entrare nella Cappella. Se volevano capirne il significa~
to, era percid necessario che chiedessero spiegazioni ai Quafes.

Nel luglio del 1498 fece ritorno in Portogallo la prima nave della spedi-
zione di Vasco da Gama e grande interesse ed entusiasmo suscitarono i re-
soconti sui cristiani dell’India.

Se ne ha dimostrazione in una lettera scritta in quel periodo dal mercante

fiorentino Girolamo Sernigi. Viene peraltro in essa presentata un’immagine.

alquanto contraddittoria. A Calicut ci sarebbero infatti chiese con campane,
ma non preti ad officiare I’eucarestia e a recitare la liturgia delle ore. In ogni
chiesa si troverebbero due pilastri: uno simile ad un fonte battesimale, usato
per custodire I’acqua santa, ed un altfo contenente invece balsamo oppure
olio crismale. Il re non mangerebbe carne o pesce e cosi nemmeno i suoi ba-
roni, cortigiani e dignitari, nella convinzione che Cristo abbia affermato che
chi uccide sara ucciso". Poche settimane dopo Sernigi rettifico la sua prima

. . . . oy 20 . .
impressione con i ragguagli forniti da Gaspar da Gama™, prezioso informa-.

9§ G. Ravenstein (a cura di), 4 Journal of the first voyage of Vasco da Gama, 1497-99,
Hakluyt Society, London 1998, p. 137 s. Un altro mercante italiano, Guido di Tomaso Detti,
sulla base del resoconto orale del pilota della prima nave, scriveva che a Calicut c’era si una
cristianita, ma assai imperfetta. J.P. Rubiés, op. cit., p. 170 ., che cita il ms. 1910, f. 68 r. della
Biblioteca Riccardiana di Firenze.

» Bbreo ashkenazita, affermd di essere nato nel 1444 a Poznar, in Polonia. Si ignora quale
fosse il suo vero nome. Recatosi a Gerusalemme e poi ad Alessandria, fu imprigionato ¢ vendu-
to schiavo in India. Il sultano Yusif Adil Khan (1490-1510), fondatore della dinastia mussul-
mana degli Adil Shah di Bijapur, lo affrancd ¢ — ottenendone la conversione all’Islam - gli con-
feri il proprio nome. Presumibilmente fu incaricato di spiare i Portoghesi, del cui arrivo
nell’Oceano Indiano era gia trapelata notizia in seguito ai primi contatti coi mercanti mussul-
mani dell’ Africa Orientale. Quando i Portoghesi nel 1498 giunsero all’isola di Angediva (vd.
infra, la nota seguente), a dirimpetto della costa indiana del Konkan, gli si avvicinarono dap-
prima amichevolmente, riconoscendo nella sua lunga barba un familiare tratto somatico euro-
peo ¢ potendo facilmente comunicare con lui grazie alla sua conoscenza del dialetto veneziano.
Vasco da Gama in seguito si insospetti ¢ lo torturd per sapere se in realtd non fosse una spia.
Ottenuta una confessione e preziose informazioni sull’India, lo prese a benvolere e lo convinse
a convertirsi al cristianesimo. Assunse cosi il nome di Gaspar da Gama, ma fu chiamato anche
Gaspar d’Almeida e Gaspar de las Indias. Al ritomo. in Portogallo affasciné il re Dom Manoel
coi suoi racconti e da lui oftenne una pensione. Partecipd al viaggio di Cabral e quindi
all’accidentale (ma non ¢ certo che tale davvero fosse) scoperta del Brasile. Al ritorno da quella
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tore incontrato nel 1498 dai Portoghesi sull’isola di Angediva®'. Si concluse
che la maggior parte degli Indiani professava il paganesimo e che si erano
quindi confusi i loro templi per chiese e i loro idoli per statue di santi. Gli
unici cristiani sarebbero invece stati giacobiti”? o sudditi del Prete Gianni,

seconda spedizione portoghese in India incontrd anche Amerigo Vespucci. Nel 1502 segui Va-
sco da Gama nel suo secondo viaggio in India e nel 1505 accompagnd Francisco d’Almeida,
con il quale nel 1510 partecipd alla spedizione contro Calicut. Mori in quello stesso anno o for-
se nel 1520. S.E. Carnemolla, Un certo Gaspar da Gama: sfuggente figura di “interprete” dei
viaggiatori portoghesi del Cinguecento, in AA.VV., E vés, tdgides minhas: miscellanea in o-
nore di Luciana Stegagno Picchio, Mario Baroni, Viareggio 1999.

2! | una piccola isola sulla costa occidentale, poco a sud della citta di Karwar e forse corri-
spondente al Aiydiov vijoog di Tolomeo. HJ, p. 28. Nel Roteiro a p. 73 si legge anche della
presenza di un tempio indi, scambiato ancora una volta per una chiesa cristiana, ridotto in rovi-
na dai mussulmani, salvo per una semplice cappella (il Garbha Grha, “Sancta Sanctorum” del
tempio?) con un tetto ormai solo di paglia: «Ao outro dia (24 settembre), depois que partimos
daqui, fomos a pousar, além donde de primeiro estévamos dois tiros de bombarda, em uma ilha
em a qual nos disseram em que havia 4gua. Mandou logo o capitdo-mor a Nicolau Coelho em
um batel armado, a ver onde estava a aguada. O qual achou em a dita ilha um edificio de uma
igreja de grande cantaria; a qual estava derrubada dos mouros, segundo os da terra diziam,
sendo quanto a capela (que) estava coberta de palha; e éles faziam oragdio a trés pedras negras,
as quais estavam em meio da capela. E mais achamos, além desta igreja, un (tanque) de
cantaria, isso mesmo lavrado, em o qual tomémos quanta dgua quisémos, e, em cima de tdda a
ilha, estava um grande tanque da altura de 4 bragas. E mais achdmos defronte de esta igreja
uma praia, em a qual espalmamos o navio Berrio ¢ 0 navio do capitdo-mor; o (Sdo) Rafael nio
foi a monte, por efeito dos inconvenientes abaixo escritos». L’adorazione delle tre pietre nere
poteva essere forse interpretata dai Portoghesi quale segno di devozione alla Trinita.

Ludovico de Varthema scrive cosi a proposito di Angediva: «De qui (=Bathecala) me parti, et
andai ad un’altra insula la qual se chiama Anzediua, ne la qual abitano certe sorte de gente che
sono Mori, et Gentili. Questa insula & distante da terra ferma mezo miglio, et ¢ circa xx. miglia de

" circuito. Et in essa non & troppo bono aere, né mancho & troppo fertile». ftinerario, cit., p. 113.

2 Giacobiti, siriani occidentali o siriani ortodossi sono detti i discendenti di quei cristiani
del Patriarcato di Antiochia che non accettarono la dottrina cristologica sancita a Calcedonia
nel 451, seguendo invece il monofisismo di Cirillo d’ Alessandria. Intrattennero per secoli pes-
simi.rapporti con i Siriani Orientali, detti anche Nestoriani o Caldei, la cui teologia era stata
condannata dal Concilio di Efeso del 431. I Siriani Ortodossi sono definiti da altre chiese “Gia-
cobiti” in quanto la loro gerarchia mantenne la continuita apostolica grazie a Yakub Al Baradai,
che nel 512 fu consacrato vescovo dal Patriarca monofisita di Alessandria e a sua volta consa-
crd sacerdoti, vescovi e persino un Patriarca antiocheno in contrapposizione a quello di profes-
sione.. calcedoniana (“melchita®, fedele cio& all’imperatore bizantino). Il Patriarcato Siro-
ortodosso ha attualmente sede a Damasco e il numero dei suoi fedeli difficilmente eccede i due
milioni, concentrati per piti di % nello stato indiano del Kerala. Si tratta di cristiani malabaresi
che nel 1665, per sfuggire definitivamente al processo di latinizzazione iniziato con 1’arrivo dei
Portoghesi in India, scelsero 1'unione con la Chiesa Siro-occidentale. Si noti perd che la pit
antica cristianita malabarese fu invece in comunione con la Chiesa Persiana, ovvero con i Siro-
orientali nestoriani. Vd. infia, §7.1., pp. 78-85.
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che tuttavia avrebbe regnato non in India, bensi sulla costa occidentale del
Mare Arabico®’. Nonostante i dubbi su cid che si era effettivamente visto, il
25 agosto 1499 Dom Manoel, Re del Portogallo, comunico al Cardinale di Li-
sbona Dom Jorge da Costa, meglio noto come “Cardial Alpedrinha”, che in
India erano cristiani lo Zamorin di Calicut ed anche gli altri re, benché la Joro
forma di religione sembrasse in qualche modo tendere all’eresia. Il sovrano
portoghese ricordava poi come anche Alessandro VI fosse stato messo al cor-
rente della situazione religiosa indiana™.

Almeno fino al ritorno in Portogallo di Cabral «re Manoel nutri la speranza
che il Samorin si rivelasse come un cristiano di qualche sorta, semplicemente
fuori del controllo di Roma»®. Nel corso della seconda spedizione portoghese
in Malabar®® la realta religiosa apparve tuttavia sotto una luce molto diversa.
Si incontrarono infatti i veri cristiani dell’India e non si poté non restarne de-
lusi, tanto ottimistiche erano state sino a quel momento le aspettative. Nel

Nel 1932 tornarono tuttavia in comunione con Roma i due vescovi Siro-ortodossi di Tri-

vandrum ¢ Tiruvalla, dando origine alla Chiesa Siro-malankarese.
In tutto il Medio Oriente, dalla Siria all’Irak, dal Libano alla Turchia, non vi sono ormai pid di
200.000 Siro-ortodossi, ed altrettanti sono coloro che vivono nella diaspora, soprattutto negli
Stati Uniti, in Brasile e in Argentina. J. Longton, Fils d’Abraham. Panorama des communautés
Jjuives, chrétiennes et musulmanes, Editions Brepols, Turnholt (Belgio) 1987, pp. 220-227.

B g G. Ravenstein, op. cit., p. 137 s. Sul Prete Gianni, vd. infra, § 5.3, pp. 58-72.

% «O rey desta cidade [=Calicut] se tem por christdo e assy a mayor parte de seu povoo, 08
quaes mais com verdade se devem teer por herejes, vista a forma de sua christandade, de que ao
Santo Padre stprevemos [sic] [...] Outrossy afirmam estes [i Portoghesi della spedizione] aveer na
India 38 Reis e a mayor parte delles christdaos da mesma maneira dos de Qualecut, pouco mais 0
menos. E o mayor dos Reys christdaos se chama rey de Polmemder e de Varcem ¢ se diz ser
senhor de muyto grande terra, andadura de meses, e de gram poder de gente e cavallos e elefantes
[...] Trouxeram nos 0s nossos cinquo ou seis indios naturais de Qualecut, dos quaes hum delles
era mouro e ja guora christdao, e os outros christiaos da maniera em cima dita». SRD I, p. 8 s.
Cft. anche V. Slessariev, Raphael’s Maffei Contribution to the History of Portuguese Discovery,
in Actas do Congresso Internacional de Histdria dos Descobrimentos, Comissio Executiva das
Comemoragdes da Morte do Infante Dom Henrique, Lisboa 1961, vol. III, pp. 551-567.

25 g W. Diffie, G.D. Winius, op. cit.,, p. 267.

26 1] viaggio di Cabral & soprattutto importante per I’accidentale scoperta delle coste del Brasi-
le, avvistate il 22 aprile 1500. Ivi, p. 230 ss. 11 positivo esito della spedizione di Vasco da Gama
indusse mercanti italiani residenti in Portogallo quali i fiorentini Girolamo Sernigi ¢ Bartolomeo
Marchionni o il genovese Antonio Salvago ad investire capitali per finanziare il viaggio di Cabral.
Fu anche prospettata la possibilita di scalzare la posizione economica di Venezia a vantaggio di
Firenze: apertura della Carreira da Jndia avrebbe infatti permesso al Porto Pisano di ricevere le
spezie direttamente da Lisbona. vd. C.M. Radulet, La comunita italiana in Portogallo e il com-
mercio orientale nella prima meta del Cinquecento, in G. Motta (a cura di), Mercanti e viaggiato-
vi per le vie del mondo, Franco Angeli, Milano 2000, pp. 37-38.
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1551 Ferndo Lopes de Castanheda®’ raccontd percio lo stesso episodio in ben
altro modo:

1l Catual condusse Vasco da Gama ad un tempio® dei loro idoli, dicendogli che era
una chiesa oggetto di grande devozione. E cosi penso anch’egli, vedendo al di sopra del-
la porta principale sette piccole campane, e di fronte ad essa un cippo di rame, somi-
gliante ad un gallo. La chiesa era della dimensione di un grande monastero, tutta lavora-
ta con pietra da taglio e lastricata in mattoni, il che faceva presagire che dentro fosse un
bel edificio. E Vasco da Gama si rallegrd molto vedendola e gli parve di trovarsi fra cri-
stiani. Entrato all’interno con il Catual, ci accolsero alcuni uomini, nudi dalla cintola in
su e coperti in basso con un panno che arrivava sino al ginocchio, con un altro panno
sottobraccio, la testa scoperta éd un certo numero di cordoni, sopra la spalla sinistra e
che cascavano sotto quella destra, cosi come i diaconi portano la stola quando servono
Messa. Questi uomini si chiamano Caffes e sono pagani®® e in Malabar prestano servi-
zio nei templi. Costoro aspersero Vasco da Gama, il Catual e i nostri con I’acqua conte-
nuta in un recipiente di pie‘cra30 e con issopo. Diedero poi loro sandalo secco, da potre
sulla testa, cosi come qui da noi si pone la cenere, e sugli avambracci. Quivi i nostri non
le posero dal momento che erano vestiti. Le posero tuttavia sulla testa. Quando entraro-
no in questa chiesa videro molte immagini dipinte sulle pareti, ed alcune di esse aveva-
no denti tanto grandi che uscivano fuori dalla bocca nella misura di un pollice. Altre a-
vevano quattro braccia ed un volto deforme, tanto da sembrare diavoli. Cio fece dubitare
che questa fosse davvero una chiesa di cristiani. Giunti innanzi alla cappella che stava
nel mezzo del corpo della chiesa, videro che c’era un tiburio, come in una Cattedrale. Il
materiale era perd pietra lavorata®. Su di un lato di questo tiburio c’era una porta di ra-
me, per la quale poteva passare un uomo, e si saliva ad essa con una scala di pietra.
Dentro questa cappella, alquanto oscura, era posta sulla parete un’immagine che i nostri
scorsero da fuori. Non li vollero infatti far entrare, facendo loro capire loro che li non
potevano accedere se non i Cafres. Questi indicarono I’'immagine e la chiamarono San-
cta Maria, dando ad intendere che quella era la sua immagine. Parendo a Vasco da Ga-
ma che cosi fosse, si inginocchiod ed i nostri con lui, e si misero tutti a pregare. Jodo de

2 F.L. Castanheda, op. cit., p. 44 s.
28 . P T . . .

Pagode, termine con cui viene indicato sia un idolo sia un tempio. 1.’etimologia della pa-
rola ¢ oscura. HJ, pp. 652-656.

29 . . . .

- Gentios deriva chiaramente dal latino gentiles. 1 Portoghesi chiamavano cosi tutti gli in-
dUI‘Stl, senza distinzione. Talora perd il termine aveva un’accezione pil specifica ed indicava i
5911 sudditi dell’Impero di Vijayanagar. HJ, p. 367 ss. Lo storico catalano Joan-Pau Rubiés (op.
C{t.)'ha r.eccntementc studiato come questa compagine statale sia stata descritta nella letteratura
di v13%gg10 del tardo medioevo ¢ della prima etd moderna.

.P.la (dal latino pila) pud anche significare “acquasantiera”. Vd. V. Spinelli, M. Casasan-
ta, Dz?zonc'zrzo completo Italiano-Portoghese (Brasiliano) e Portoghese (Brasiliano)-Italiano,
Hoeaplll, Milano 1990, parte II, p. 771.

e Era strano che un tiburio fosse in pietra lavorata? Se dovessimo intendere corucheu come
ciborio” (vd. supra, nota 15), forse si vorrebbe dire che non era in marmo, ma in un materiale
meno consueto per quella funzione architettonica.
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Saa, vedendo la deformita delle immagini dipinte sulle pareti, dubitava che quella fosse
una chiesa di cristiani; percio si inginocchio dicendo: «Se questo & il diavolo, io adoro il
Dio veroy. Vasco da Gama lo vide e sorrise. Non appena il Catual ed i suoi furono di

fronte alla cappella, si gettarono a terra carponi con le mani stese innanzi. Fecero cid per
tre volte, poi si rialzarono e pregarono in piedi.

Nel 1566 Damido de Gois aggiunge alcuni particolari al resoconto di Ca-
stanheda: i Cafres erano quattro, il panno che indossavano era di cotone e tre
erano i cordoni portati a tracolla. Il “tiburio” (corucheu) menzionato nel Ro-
teiro’® diventa infine una capella redonda”.

Sei anni dopo I’intera vicenda ¢ reinventata integralmente da Camdes™:

Cosl Gama e il Catual vanno parlando
del pil1 e del meno, come il caso vuole:
Monsaide i lor discorsi interpretando

si sforza di tradurne le parole.

La citta in questo modo attraversando
giungon di un tempio all’imponente mole
e per le porte passano, Porrendo

decoro ch’esse ostentano vedendo.

Rappresentate sono le figure

d’idoli venerati, in pietra e in legno,
atticciati e coperti di pitture

in demoniaca varieta di segno.

S’ergono abominevoli sculture

Che membra han di chimere ed il contegno:
smarrito resta I’occhio del cristiano

uso a vedere Dio con volto umano.

Questo ha i corni sul cerebro scolpiti
che Giove Ammone in Africa ostentava;
reca pitl volti sopra un tronco uniti

un che a Giano bifronte assomigliava;
un altro articolando arti infiniti

32 yd. supra, nota 15 ap. 22.

33D, Géis, Crénica do felicissimo Rei D. Manuel (nuova ed. conforme alla prima del 1566-
67, con note e prefazione di .M. Teixeira de Carvalho ¢ D. Lopes), Imprensa da Universidade,
Coimbra 1926, parte L, p. 85 s. Sulla vitae il pensiero di questo umanista, condannato nel 1571
all’ergastolo dall’Inquisizione portoghese, vd. E.F. Hirsch, Damidio de Gdis. The Life and
Thought of a Portuguese Humanist, 1502-1574, Martinus Nijhoff, The Hague 1967.

34 1.V, Camdes, Os Lusiadas-I Lusiadi, trad. di R. Averini, Biblioteca Universale Rizzoli,
Milano 2001, 2 voll,, I vol,, lib. V1I, stanze 46-49, pp. 722-725.
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il gran Briareo ripetere sembrava;
con la testa canina quello appare
come Anubi di Menfi sull’altare.

Dal Catual resa all’uno ¢ all’altro dio
La superstiziosa adorazione,

diritti van, sanza ulterior disvio

dove li attende il re della nazione®

Se I’incontro con Mongaide evidenzia la continuita fra il mondo medievale
euromediterraneo e la nuova dimensione oceanica, la progressiva rielabora-
zione dell’episodio del tempio esemplifica in tutta evidenza la difficolta di
comprendere e concettualizzare culture radicalmente diverse. Cio che acco-
muna il marinaio e ’umanista, I’'uomo incolto e il dotto & in ogni caso la ne-
cessita di “normalizzare” I’ignoto, ’irruzione di novita nella trama quotidiana
di significati consueti.

Alvaro Velho tenta di ricondurre le differenze ad una semplice devianza
dal proprio modello (gli indiani sarebbero cristiani eretici), adottando quindi
un approccio che enfatizza anzitutto cio che & simile, nella convinzione che la
propria parzialita sia espressione adeguata della totalita sociale®.

35 «O Gama e o Catual jam falando / nas cousas que lhe o tempo oferecia; / Mongaide,
entr’eles, vai interpretando / as palavras que de ambos entendia. / Assi pela cidade caminhando,
J onde uma rica fabrica se erguia / de um sumptuoso, templo ja chegavam, / pelas portas do qual
juntos entravam. // Ali estio das Deidades as figuras, / Esculpidas em pau e em pedra fria, /
Varios de gestos, vérios de pinturas, / A segundo o Deménio lhe fingia; / Vém-se as
abominaveis esculturas, / Qual a Quimera em membros se varia; / Os cristdos olhos, a ver Deus
usados / Em forma humana, estdo maravilhados. //

Um, na cabega cornos esculpidos, / Qual Japiter Amon em Libia estava; / Outro, num corpo
rostos tinha unidos, / Bem como o antigo Jano se pintava; / Outro, com muitos bragos
divididos, / A Briareu parece que imitava; / Outro, fronte canina tem de fora, / Qual Anubis
Menfitico se adora. // ‘

Aqui feita do barbaro Gentio / A supersticiosa adoragdo, / Direitos véo, sem outro algum
desvio, / Pera onde estava o Rei do povo vio».

36 Rifiuta un simile approccio lo storico indiano Sanjay Subrahmanyam, professore ad Oxford
¢ alla University of California, Los Angeles: «We need not appeal to complex philosophical
propositions concerning “cultural translation” to see how Ferndo Martins [interprete di lingua
araba al servizio di Vasco da Gama] and his companions may have been led astray. Since they
were convinced that they were in the land of some sort of deviant Christians, anything that was
n9t explicitly Islamic appeared, residually, to be Christian». Subrahmanyam considera altra possi-
F)llc ragione del fraintendimento le differenze fra I’arabo maghrebino noto ai Portoghesi e quello
invece parlato sulle coste del Kerala. S. Subrahmanyam, The Career and Legend of Vasco da
Gama; Cambridge University Press, New Delhi 1997 (1" ed. asiatica, ristampa 2004), p. 133. Se &
certo'chfe i Portoghesi si aspettavano di trovare cristiani, resta da spiegare la ragione di un simile
convincimento, Occorre ciod ricostruire ’evoluzione e Iefficacia del mito del Prete Gianni, un
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Camdes, al termine di un processo durato decenni, debella lo scandalo
dell’alterita con lo strumento della mitologia classica”’, protototipo di pagane-
simo presente alla coscienza europea della prima etd moderna in virta della
mediazione patristico-apologetica (basti pensare ai libri I-X del De Civitate
Dei di Agostino) ed in seguito grazie alla riscoperta umanistica della letteratu-
ra greca e latina.

Sia Velho sia Camdes, ai due estremi della scala sociale e.su piani intel-
lettuali ben distanti, sono tuttavia accomunati dal tentativo di includere il diver-
so nel proprio orizzonte conoscitivo, concedendogli una soggettivita specifica e
mai negandone I’'umanita. Sembra possibile ipotizzare che al principio dell’eta
moderna sia la cultura umanistica condivisa dalle classi dirigenti della societa,
sia I’impronta cattolica ed universalistica della cultura popolare costituissero un
argine a semplificazioni razzistiche, fondate sulla reificazione dell’alterita, sulla
sua riduzione ad oggetto di studio, manipolabile ¢, s del caso, anche sopprimi-
bile. Nell’analisi che seguira saranno pero evidenziate anche quelle altre forze
che gia nel Cinquecento spingevano in una direzione che secoli dopo avrebbe
condotto alla discriminazione e all’odio razziale. Se ¢ certo utile rinvenire pre-
figurazioni e scaturigini remote di fenomeni cosi drammaticamente presenti nel-
la storia del XX secolo (ma anche il XXI non ne sara certo immune), sembra
tuttavia necessario — pur non potendone fornire adeguata dimostrazione in que-
sta sede — rilevare lo scarto radicale che rappresentarono le concezioni razziste
d’impronta positivistica e scientista’®, in evidente discontinuita con la tradizione
cattolico-umanistica. Ci si potrebbe poi chiedere in che misura la tradizione pu-

classico tema di storia delle idee che risulta utile analizzare proprio impiegando il concetto di
“traduzione culturale”. \

37 Giove Ammone, ovvero Iupiter Hammon (0 Ammon) ¢ la versione latina del dio egizia-
no Aman, il cui culto si diffuse anche in terre limitrofe, come nelle oasi libiche di El-Khérya e
$iwah. I coloni di Cirene lo resero famoso nel mondo greco e nel 332 a.C. Alessandro Magno
visito il santuario di Siwah sentendosi proclamare figlio del dio. Vd. A. Gitti, Alessandro Ma-
gno nell’oasi di Siwah: il problema delle fonti, Adriatica, Bari 1951.

In un passo dell’Hiade (I, 399-406) si afferma che gli umani chiamano Briareo il gigante
noto invece agli dei col nome di Egeone. Aiutd Zeus contro Era, Atena e Poseidone che vole-
vano incatenarlo. Con la sua mole imponente ¢ le 100 sue braccia si assise infatti accanto a
Zeus ¢ bastd questo perché nessuno osasse toccare il dio supremo.

Anubis, il dio egiziano con la testa di sciacallo, era identificato dai greci con Hermes Psi-
copompo, guida delle anime dei defunti.

38 Nell’ Essai sur |'Inégalité des Races Humaines «senza subire I’influenza del darwinismo
o di qualche altra teoria evoluzionistica, [Arthur de Gobineau] si vantd di “far entrare la storia
nella famiglia delle scienze naturali”, svelando la legge naturale del corso degli eventi e ridu-
cendo tutti i fenomeni e le manifestazioni spirituali a qualcosa “che per virt della scienza esat-
ta i nostri occhi possono vedere, i nostri occhi udire, le nostre mani toccare”». H. Arendt, Le
origini del totalitarismo, Edizioni di Comunita, Milano 1996, p. 239.
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ritana dei Padri Pellegrini o il calvinismo dei Boeri siano collegati al razzismo
che fiori in passato (¢ che solo con estrema difficolta potra definitivamente
scomparire) negli Stati Uniti e in Sud Africa.

La ricerca di simili correlazioni si presta chiaramente a molteplici rischi
metodologici e sempre corre il pericolo di cadere in generalizzazioni strumen-
tali, ma nondimeno meriterebbe d’essere intrapresa, specialmente in un’epoca
in cui la questione multiculturale s’impone come ineludibile tema politico.

Essa certamente non interessava allo storico portoghese Fontoura da Costa.
Egli infatti, commentando il brano del Roteiro sulla visita alla “chiesa” indiana,
invitava il lettore a non pensare che Gama e i suoi tredici compagni fossero
davvero convinti di essere entrati in un tempio cristiano’". La prova, a suo modo
di vedere, sarebbe stata il resoconto di Castanheda ed il comportamento tenuto
da Jodo de S4. Si pud facilmente comprendere 1’imbarazzo di ammettere, in
pieno salazarismo e in un momento assai difficile per I’Estado da India (il Ro-
teiro fu pubblicato nel 1960, un anno prima dell’annessione di Goa, Daméo e
Diu alla Federazione Indiana4°), che Vasco da Gama, eroe cristiano e portoghe-
se, avesse pregato in un tempio pagano, confondendolo con una chiesa. E inve-
ce del tutto evidente che inizialmente i Lusitani furono assolutamente convinti
di avere finalmente trovato i cristiani di San Tommaso. Gia Cabral comprese
tuttavia la fondatezza dei sospetti di chi, come Girolamo Sernigi, si era chiesto
come fosse possibile che le chiese fossero prive sacerdoti. Gli Indiani che si e-
rano perlopit incontrati in Malabar, se non professavano la religione giudaica o
quella islamica, non erano nemmeno cristiani. Erano qualcos’altro e potevano
essere solamente classificati come gentios ovvero gentili, pagani.

In Europa il paganesimo era quasi totalmente scomparso, quando il con-
dottiero lituano Mindaugas (il cui governo durd dal 1240 al 1263) aveva ac-
cettato la conversione del proprio popolo in cambio del conferimento della co-
rona regia da parte di Innocenzo IV*. 11 processo in realta fu assai graduale
(lo stesso Mindaugas ritorno alla sua antica religione), ma con il trattato dina-
stico di. Kré’va del 1385 la Lituania, associata alla Polonia, era ormai diventa-
ta una potenza cattolica.

32 A.. V.elho, op. cit., p. 124, nota 145.

. Gia il 20 luglio 1954 un migliaio di volontari indiani aveva invaso le enclavi portoghesi
di Dadré e Nagar Aveli, appartenenti al distretto di Dam&o. Ne era seguito un ricorso portoghe-
se.presso-la Corte Internazionale di Giustizia, la cui sentenza, favorevole al governo di Lisbona
era tuttavia stata disattesa da quello di New Delhi. Rivelatisi vani tutti i tentativi negoziali, il lé
dicembre 1961 la Federazione Indiana occupd militarmente Goa, Daméo ¢ Diu cancel’lando
cosiﬁal subcontinente 1”ultimo residuo di colonialismo. J

N.V. Riasanosky, Storia della Russia, Bompiani, Milano 1998, p. 140.
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L’insistenza con cui I’umanista portoghese Dami&o de Gois a partire dal
1532 sollecitd I’invio di missionari ad evangelizzare i Lapponi42 non sembra
confutare I’immagine di una cristianizzazione ormai completa dell’Europa,
ma anzi dimostra sia la marginalita delle sacche di paganesimo, sia la scarsa
consapevolezza che allora si aveva di una tale persistenza“.

Le esplorazioni portoghesi del XIV secolo avevano poi fatto scoprire le
popolazioni delle coste dell’Africa nera, ma cid non aveva inflitto un colpo
mortale alla convinzione che tutti i popoli fossero ormai perlopil cristiani, e-
brei o mussulmani. La limitata cultura materiale delle comunita africane con
cui i Portoghesi erano entrati in contatto non imponeva infatti una drastica re-

visione della consolidata tassonomia. :

Ben altro fu invece ’impatto con I’India e con le civilta urbane dell’ Ame-
rica Centrale e Meridionale. Non si poteva piu essere sicuri che la predicazio-
ne apostolica successiva alla Pentecoste fosse davvero giunta sino «agli e-
stremi confini della terra»™. Se per primi gli ebrei avevano ricevuto

21y Gois, Legatio Magni Indorum Imperatoris Presbyteri loannis, ad Emanuelem Lusita-
ne Regem, Anno Domini M.D.XIII, 5.1, s.d. (ma Johannes Grapheus, Antwerp 1532); Id., Fides,
Religio, Moresque Athiopum sub Imperio Preciosi loannis (quem vulgo Presbyterum loannem
vocant) degentium, vaa cufm] enarratione confeederationis ac amiciti[a]e inter ipsos Athiopum
imperatores, & Reges Lusitanie initc, ex 0, Gcina Rutgeri Rescij, Lovanii 1540. La Lapponia era
sotto la giurisdizione dell’arcidiocesi di Uppsala. L’introduzione della Riforma Protestante in
Svezia da parte di Gustavo [ Wasa costrinse I’ Arcivescovo Johannes Magnus Gothus all’esilio a
Danzica, dove nel 1529 incontrd Damido de Gois. Cfr. F.M. Rogers, The Quest for Eastern Chris-
tians. Travels and Rumour in the Age of Discovery, University of Minnesota Press, Minneapolis
1962, pp. 146, 155. Nella Casa Generalizia dell’Ordine del Santissimo Salvatore di Santa Brigida,
sita in Piazza Farnese nel luogo dove la religiosa svedese trascorse il suo soggiorno romano, si
conserva un’interessante carta geografica della Scandinavia disegnata nel 1539 dal geografo sve-
dese Olaus Magnus. In corrispondenza dell’estremita settentrionale della penisola sono rappresen-

tati Lapponi che adorano un panno rosso. La didascalia spiega che “idolatri rubeum panniculum,

hasta levatum pro numine adorant”. Carta marina et descriptio septentrionalium terrarur et mi-
rabilium rerum in eis contentarum diligentissime elaborata Anno Dni 1539 in Veneciis, liberalita-
te Rvmi D. Jeronimi Quirini Patriarchee Venetiarum.

31 pur vero che la cristianita medievale era in realtd, soprattutto nelle campagne, magica e
pagana, e che fu solo con il cattolicesimo tridentino che si tentd di sottoporre a pitl stretto control-
lo la vita religiosa delle masse per estirpare, 0 almeno disciplinare, gli elementi non cristiani. Per
questa interpretazione, propria di Jean Delumeau, cfr. R. Po-Chia Hsia, La Controriforma. i)
mondo del rinnovamento cattolico (1540-1770), 1 Mulino, Bologna 2001, p. 13 s. Sulle “missioni
interne”, strumento essenziale alla riconquista cattolica delle “nostre Indie”, vd. A. Prosperi, Tri-
bunali della coscienza. Inquisitori, confessori, missionari, Einaudi, Torino 1996, pp. 551-599.

¥ Atti degli Apostoli, 1, 8 [le citazioni bibliche in italiano seguono I'editio princeps cattolica
pubblicata dalla Conferenza Episcopale nel 1971]. Nel III libro della Topographia Christiana Co-
sma Indicopleuste asserisce di aver potuto verificare con i propri occhi che il Vangelo & stato dav-
vero predicato sino agli estremi confini della terra. Egli ha infatti visto comunita cristiane
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I’annunzio evangelico e per il loro rifiuto erano “perfidi”*’; se gli “infedeli”
mussulmani venivano considerati eretici o scismatici*® e si riteneva che Mao-
metto fosse un cardinale deluso di non essere stato eletto al papato®’, 1esi-
stenza degli uni e degli altri confermava, non confutava, ’universalitd cfel Cri-
stianesimo. La loro resistenza al Vangelo rappresentava solo un ostacolo al
compimento della storia della salvezza, che avrebbe percid avuto il proprio
inesorabile esito escatologico nel momento in cui gli ebrei avessero infine ri-
conosciuto in Cristo il Messia®®,

Come spiegare invece la permanenza di civiltd evolute materialmente e
culturalmente, ma non ancora toccate dalla predicazione cristiana?

Se questo interrogativo storico-teologico di necessita s’imponeva alla ri-
ﬂess'io'ne.d.egli intellettuali del tempo e di certo poteva anche condurre ad esiti
relat1V1st}01, non era invece sempre evidente la necessita di elaborare specifici
st'rumentl per. procedere all’evangelizzazione dei “nuovi mondi”. In realta i
p}l‘l non percepirono affatto, almeno nei primi decenni, [’urgenza di una rifles-
sione metodologica, ritenendo invece possibile ed auspicabile il semplice in-
nesto nelle altre culture della versione europea del Cristianesimo. Non era pe-
1o questo un etnocentrismo inevitabile e che storicamente nemmeno abbia
senso rilevare. Nel Cristianesimo dei primi secoli si erano infatti fuse la filo-
sofia greca e la tradizione religiosa ebraica, Atene e Gerusalemme*’. Ancora

nell’isola di Dioscoride (Socotra), a Kalliana (Kalyan vicino Bombay?) e nell’isola di Taprobane
(C(;le}fl?n). EVG Young (?1 cura di), Handbook of Source Materials for Students of Church Eﬁstory
De;;lsi 11a9r)99 ;};r‘aztgr‘e Society, Madras 1969 (Indian Society for Promoting Christian Knowledge,
# Fino al 1959 nella Preghiera Universale del Venerdi Santo era contenuta un’orazione P
perﬁfl’is Judeeis: «Oremus et pro perfidis Judeis: Ut Deus et Dominus noster auferat velamen (;0
cordlbus. eorum ut et ipsi agnoscent Jesum Christum Dominum nostrum. Omnipotens sem itemc
Péus qui ctl‘am judaicam perfidiam a tua misericordia non repellis; exaudi preces nostras 111)as re
illius populi-obczcatione deferimus, ut agnita veritatis tuz luce qua Christus est, a suiscienetr))ri:
f:ruan‘tur. Pcrl gumdem Dominum nostrum Jesum Christum Filium tuum, qui tecum vivit et regnat
m‘ u'mtgte Spiritus Sancti Deus, per omnia s&cula s&culorum. Ameny. I:c parole perfidus ¢ i
dia ?ﬁld]l)cavtano (ilriginariamente solo la mancanza di fede (per + fides). d pertt
ante colloca Maometto nell’VIII Cerchi ’ i i idi i
sciszr;a, non fra gli eretici del VI Cerchio. Infernl(()), C;(C)lé\irlllfle,r;;iﬁfgé seminetort a1 seandalo e
G Sslorllitoen;}v;;t ch'e il suo vero nome non foss; Maometto, bensi Sergio, Niccolo, Pelagio, Felice,
invecé o f;SSZ o?o odgltro ancora. Veniva poi messa in dubbio la sua origine araba, suggerendo
1 na ;vo I Roma, Bologna. oppure Colonia. A. D’Ancona, La leggenda di Maomet-
s e, _mf tudi (.iz critica e st?rza letteraria, Bologna 1912, 2 voll,, vol. II, pp. 167-306.
e senﬁmuel:?oan ;E?ra 1?t§113ﬁuale. di élcssandro D’Ancong, cfr. M. Sciarrini, “La Italia natio-
5 ot Romaor:;alei ’lt;zszfzn; in etd moderna, FrancoAngeli, Milano 2004, pp. 40-44.

90 &
L. Sestov, Athénes et Jérusalem (Essai de philosophie religieuse), J. Vrin, Paris 1938;
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nel primo millennio Cirillo e Metodio avevano convertito gli slavi conferendo
dignita liturgica alla loro lingua. Era percio evidente che il messaggio di Cri-
sto potesse, ed anzi, dovesse incarnarsi nelle diverse culture, assumerle in sé e

trasfigurarle. Se cio era avvenuto nei secoli passati, perché non seguire allora
un metodo simile nell’evangelizzazione dell’India, della Cina o del Giappone?

3. Contatti fra India e QOccidente nell’antichita

La quasi perfetta coincidenza cronologica della “scoperta” dell’ America™
con apertura della rotta oceanica per 'India e 1’Oriente giustifica la denomina-
zione del periodo compreso fra il XV ed il XVI secolo come “Epoca delle sco-
perte geografiche”. Non si deve tuttavia intendere meccanicamente 1’assunto sot-
teso a questa definizione: un’Europa che cerchi il contatto con gli altri continenti
ed avvii Dunificazione del mondo, preludio dell’attuale “globalizzazione” 0
“mondializzazione”. Questo schema descrive forse Pautoscienza che I’Europa
ebbe di sé al momento del suo apogeo, tra la fine dell’Ottocento € I’inizio del se-
colo scorso. Non ¢& tuttavia un’interpretazione adeguata della realta storica della

prima etd moderna.
Se infatti i contatti con I’ America precedenti il 1492 sono ipotetici (benché

autorevolmente sostenuti) e comunque ininfluenti al fine di comprendere lo-
sviluppo storico dell’Occidente, non si puo certo dire lo stesso per i rapporti

S.S. Averincev, Atene e Gerusalemme. Contrapposizione e incontro di due principi creativi;
Donzelli, Roma 2001. ‘

50 13 assai improprio parlare di “séoperta” nel caso di un continente in cui gia si erano avvi-
cendate numerose civilta. Non risulta facile quantificare ’entita della popolazione americana al
momento dell’arrivo degli Spagnoli. Alcuni studiosi ritengono, ad esempio, che fra la Califor-
nia e la Patagonia vivessero tra i 15 e i 25 milioni di abitanti. H. Herring, Storia dell'America
Latina, Rizzoli, Milano 1971, p. 28. Altri affermano invece che la popolazione del Messico fos-
se da sola pari a 23 milioni. Vd. S.F. Cook, W. Borah, T he Aboriginal Population of Central
Mexico on the Eve of the Spanish Conquest, University of California Press, Berkeley 1963. Se
anche perd " America fosse stato un continente disabitato, non si potrebbe comunque affermare
con certezza che fosse Cristoforo Colombo a scoprire il Nuovo Mondo. E molto probabile che
esso fosse stato gia raggiunto in precedenza da navigatori europei. In due saghe islandesi, com-
poste fra il XII ed il XIII secolo, ma basate su tradizioni orali pit antiche, si narra come
nell’anno 985 il navigatore vichingo Bjarni Herjolfsson avesse avvistato una costa sconosciuta
ad ovest della Groenlandia. Quindici anni dopo Leif Eriksson esplord questo nuovo continente,
ribattezzato Vinland per la sua profusione di viti selvatiche. Le esplorazioni continuarono di
certo per almeno un altro decennio e numerosi rinvenimenti archeologici in Canada ¢ negli Sta-
ti Uniti confermano le tradizioni tramandate nelle saghe nordiche. Cfr. M. Magnusson, H. Pals-
son (trad. ¢ a cura di), The Vinland Sagas: The Norse Discovery of America. Greendinga Saga
and Eirik’s Saga, Penguin Classics, Harmondsworth 1965.
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che sin dall’ Antichita legarono I’Europa all’India
indgeril fé;genéq‘dl lpngaldurata che certamente le unisce ¢ la comune cultura
. Ci0 spiega I’evidente affinita, strutturale e lessi
to e delle lingue indoarie da ess i , et ol o Saser
o derivate, con quasi tutti gli idiomi ii
Europa’', come pure 1’evident ’ o e
- : e parentela-della. mitologia - greco-
quelldla indiana dei Veda e degli scritti sacri successivi’® £ SrEvoomana eon
) atco'nsapevolezza'delle comuni radici indoeuropee fu tuttavia conquistata
soltan (1)' in epoca assai recente, alla fine cio¢ del XVIII secolo. Al giurista ed
;)Zi)entlz‘lt 1sic.a 1ngle§e William J. ones.’é attribuito il merito di questa rivoluzionaria
s i;;ii tSZil(I)lngeul;(;[;c;.tNel 11?;?; 4e%h pronuncio presso I’4siatic Society di Calcut
; ata ne al Governatore Generale W i :
. ione tond: : arren Hastin
discorso in cui venivano poste le basi della linguistica comparata modernafgs, .

piulgzgégt%:ad?aélsslrga, :lel(l;ale c.lje 51a'la sua antichita, ha una struttura meravigliosa. E
B enmade ape ttgo :, pit coplosa‘d} qpella latina e piu raffinata di entrambe
B B e Sella ah esse un’affinita, sia nelle radici verbali sia nella morfolo:
nes,s D o gtrebb che av.rebbe potuto essere prodotta dal caso; tanto stretta che
fiessup 110 080 pofrebt € esal:nmare tutte e trfe queste lingue senza ritenere che siano
Borte dn ta tonte o0 etrll?ee che, fo'rsc'e, non esiste pit. C’¢ un argomento simile, tutta-
ché mischiate con un dioms ben diverso, sbbiano Ia stesa ergine del samscto. 54
schiz . , a stessa origi i
anche I’antico persiano potrebbe essere aggiunto alla stessa fa(r)rr:iggllrl'l: d?g sonserit. B4

yaleiIl] :st:dlcOSl success'ic;/i avrebbero aggiunto anche le lingue slave, 1’armeno

, come pure idiomi ormai scomparsi quali 1’ittiti il tocari ,

i con o a18 detincata 1 tain p quali I’ittitita ed il tocario. Con
a linguistica indo-euro isizi

o ’ line stica ir pea. A tale acquisizione cul-

der;‘ﬂleir?}i‘;init cc;gtrl;l?ll.ng) non poco i missionari gesuiti. Non & urcll’esageraziolllle

erto Nobili (1577-1656) “il primo ori ista” :

delinire entalista”, perché fu egli infat-

: ]lll’ei)élrrﬁgd:x;)p?d?g‘e con Slertezza sappiamo abbia imparato il sgansrclf?[to
. A differenza degli indologi del XIX i i

o moderma, A differe g secolo, interessati preva-

guistica indoeuropea, egli inoltr ivo i
i r———" in r  egli inoltre coltivd in modo particolare
quali il tamil ed il telegu, alle cui 1
¢ ( - s etterature i-
bui da essere considerato il fondatore della loro stessa prosa™ fanto comte

51 . .
o I&g:mcql))ali ecrzc.ezioni sono I'ungherese, il finlandese e il basco
e I%;rsi i 1u9rr313§11€, ;;;}tore di opere comparatistiche quali Ouranos-Varuna (Adrian Mai-
S o) o a;ner'l-B.ra.hman (Annales du Musée Guimet, Librairic Orientaliste
Elogia cine ,tre funzioni”)-, Soi rln(i.{[\‘ndue.itg in tutte le p.il‘l antiche culture indoeuropee una “i-
ey oo e fun Collécted 2;;1 akrellglosa, fc?rz.a fisica, fecondita.
807 13 v (r;St. e Collecte Ro.rhs of Sir William Jones, Stockdale and Walker, London
iy Raiamanickon §s, 1c‘mond 1993), vo'l. 111, p. 34 s. La traduzione ¢ nostra.
» The First Oriental Scholar alias Tattuva Podagar, the Father of Tamil
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- Fu ancora un gesuita I’autore della prima grammatica sanscrita. Attorno
al 1660 Heinrich Roth, missionario alla corte dell’imperatore Mogul Auran- -
gazeb, ne compose una dopo sei anni di studio approfondito. Alcune circo-
stanze sfavorevoli ne impedirono la pubblicazione a stampa ¢ solo nel 1967
ne fu rinvenuto il manoscritto nella biblioteca del Collegio Romano™. Se so-
lo quest’opera fosse stata pubblicata al momento della sua composizione, €
molto probabile che la scoperta delle comuni origini indoeuropee sarebbe
occorsa gia nel XVII secolo.

Ad un missionario, non gesuita bensi carmelitano scalzo, si deve comun-
que la prima grammatica della lingua sanscrita che mai sia stata stampata. Nel
1790 il carmelitano croato Paolino da San Bartolomeo (al secolo Ivan Filip
Vezdin, ma pil noto col nome tedesco di Johann Philip Wesdin) la pubblico a
Roma nella stamperia della Congregazione de Propaganda Fide col titolo di
Sidharubam, seu grammatica Samscrdamica cui accedit dissertatio historico-
critica in linguam Samscrdamicam vulgo Samscret dictam. Essa in realta ri-
prendeva la grammatica sanscrita composta in latino attorno al 1725 dal ge-
suita tedesco Jan Ernest Hanxleden (1689-1732)56, aggiungendovi quasi solo
la dissertazione storico-critica” .

Nel XIX secolo fu immensa la fortuna in Europa del sanscrito. Il suo stu-
dio rese possibile la nascita della grammatica comparata indoeuropea e percio
anche una migliore comprensione delle lingue classiche occidentali. L’affinita
linguistica dell’India con I’Europa ¢ quindi un elemento che dispiego concreti

effetti sul piano culturale, con ricadute persino in ambito politicosg. Si potreb-

Prose, De Nobili Research Institute, Tirunelveli 1972.

55 A. Camps, Father Heinrich Roth S.J. (1 620-1688) and the History of his Sanskrit Manu-
seripts, in “Zeitschrift fiir Missions- und Religionswissenschaft”, LI, 1969, pp. 185-202 [perio-
dico d’ora in poi indicato con la sigla ZMR].

56 A. Huonder, Deutsche Jesuitenmissiondre des 17. und 18. Jahrhunderts. Ein Beitrag zur Mis-
sionsgeschichte und zur deutschen Biographie, Herder, Freiburg i. Brisgau 1899, pp. 48, 89, 175.

57 Nel 1804 Paolino da San Bartolomeo pubblicd, sempre per i tipi di Propaganda Fide,
anche una Vyacarana, seu locupletissima Samscrdamice linguee institutio. Cfr. J.B. Castets,
Pioneers in European Sanskrit Scholarship in “The Indian Review”, giugno 1931, p. 351.

58 [ ’ideologia ariana dell’antisemitismo tedesco & una volgarizzazione estrema di risultati
scientifici della comparativistica indoeuropea. Arya in sanscrito significa “nobile” ed era il ter-
mine con cui si autodefinivano le caste superiori indiane, presumibilmente discendenti degli
antichi invasori indoeuropei giunti in India attomo al 1500 a.C. “Ariano”, in un’accezione neu-
tra e denotativa, & solo sinonimo di “indoeuropeo”. Gia nel 1872 lo studioso tedesco Friedrich
Max Miiller sosteneva che |’ affinita linguistica non ne implicasse anche una razziale. M. Torri,
Storia dell’India, Laterza, Roma-Bari 2000, p. 26. Va ricordato che lo stesso simbolo nazista
della croce uncinata (Hakenkreuz), presente in molteplici culture, ha una particolare rilevanza
nelle religioni indiane. Il termine sanscrito swastika sembra essere composto da Su (equivalente
dell’avverbio greco b, “bene”) e asti, “essere”, con I’aggiunta del suffisso -ca (cft. il greco —xa
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b‘e tuictayia afferr,nar'e che, se la comune radice indoeuropea gode di una priori-
:Z:;i tg;g?\?a.dell esistenza, sul piano della conoscenza essa fu un’acquisizione

Se 'dall'e intrinseche affinita linguistiche passiamo ora a considerare le inte-
razioni € i rapp.o'rti intercorsi sin dall’antichita fra I’India e 1’Buropa, agevola
la nostra z-mahsl il concetto di Ecumeéne proposto, in continuita con la, filosofia
della storia di Aerno’ld Toynbee™, da William McNeill®’. La generica idea di
f‘ter.ra abilta‘Fa” (n olkovpévn yf) acquista un valore specifico se con essa si
1nd1ca_1’1n51eme delle regioni al margine dell’Eurasia, popolate da civilta se-
dentarie caratterizzate da un’economia agricola, dall’urbanizzazione e dall’u-
so della scrittura®’. :

Caratteri opposti presentano invece le civilta delle aree interne della gran-
de massa continentale. Le civilta dell’Ecuméne non si svilupparono in isola-
mento e le- distanze non impedirono mai del tutto gli scambi commerciali®

[ primi contatti fra la Grecia e I'India furono facilitati dalla prese'nza
dell’Impero Agheménide. Fra il 520 ed il 518 a.C. Scilace di Carianda, un
greco, della. lonia d’ Asia, fu inviato da Dario I alla ricerca delle foci del ﬁl,lme
Ipdo . Le 1n.formazioni che egli riusci a raccogliere furono probabilmente uti-
li alla conquista nel 517 a.C. della regione del Sindh da parte dei Persiani®. Al
resoconto di Scilace seguirono le notizie sull’India contenute nella Perieéési

cd. il latino —col). Vd. T. Wilson, The Swastika, the Earliest Known Symbol, and its Migrations;
with Observgtzons on the Migrations of Certain Industries in Prehistoric Times, in “Report o,f
the Is';i Iiatlﬁn?l Museum”, 41, 1894, pp. 757-1011, in particolare p. 768 s

. Tagliaferri, Storia Ecumenica. Materiali per lo studio dell’ di
tino,GOSoveria Mannelli 2002, p. 38 n. g 1o delopera dl Tonbee, Rubbet
W. McNeill, The Rise of the West. A Histo ]

. eill, . ry of the Human Community, with a Ret -
tive 6ll?ssay, Un}V@rSlty of Chicago Press, Chicago-London 1963. ¥ aeepe
. 11\(/1 TOI:I‘I, op. cit.,, p. 17. L’Ecuméne corrisponde percid al rimland teorizzato da Nicholas

.H’ pykman in The Geography of Peace (pubblicato postumo nel 1944). In contrapposizione
all’opinione soster}uta dg. John Halford Mackinder — fautore della teoria del potere continentale
se;(?ndo l'a q1.1ale? I’Eurasia centrale costituirebbe il perno (pivo?) della Terra — egli affermd che
g(‘%r i domina il rimland controlla I’Eurasia; chi domina I’Burasia controlla i destini del mondo»

.623. Je:anf Manua.le di geopolitica, Laterza, Roma-Bari 2000, p. 40 ss. '

_ Una rlco,strgzmne sintetica ¢ offerta nel capitolo Antichi legami tra Oriente ed Occidente

in J.G:f_“ré)ody, L’Oriente in Occidente, 1l Mulino, Bologna 1999, pp. 359-375 ’
. Lamotte, Les premiéres relations entre I’ Occident, in “La i0”

19522 oo s nire I'Inde et I'Occident, in “La Nouvelle Clio”, 5,

i H‘toponi'mo India_ deriva da Indo, trasformazione del sanscrito Sindhu, “il mare”. Come si

S:m Ver1ﬁc§re in alt.re llmguc. asiatiche, & probabile che anche in questo caso sia stato usato uno

csso-termine per indicare il mare ed un grande fiume. La regione del Sindh deve il proprio
nome al corso d’acqua che la bagna. HI, pp. 433-437. P
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e del VI secolo), nelle Storie® di Erodoto
dia di Ctesia di Cnido (vissuto fra la fine
on quest’ultimo autore, dal 405 a.C. medico

personale alla corte di Artaserse 1I, la qualita delle informazioni subisce un
evidente scadimento poiché alle descrizioni empiriche dei suoi predecessori si
sostituiscono leggende e racconti favolosi®®, pur essendo Ctesia accomunato a
Scilace per la visione autoptica delle regioni orientali.

Con la spedizione di Alessandro Magno in India (327-325 a.C.) non solo
aumentano le notizie, ma addirittura sorge © dura per alcuni secoli un’ori-

ginale civilta indo-greca. Ne sono testimonianza eloquente le statue di Buddha

in stile greco rinvenute nella ragione del Gandhara®’, gli editti fatti incidere in

lingua attica dall’imperatore Adoka (272-232) e scoperti a Kandahar, come
pure il dialogo filosofico Milindapafiha, in cui il re indo-greco Milinda:
Menandro riconosce le ragioni del Buddhismo e si converte®.

Nelle opere degli “storici di Alessandro” si trovano chiaramente molte in-
formazioni sull’India. Onesicrito ad esempio descrive I’incontro del condot-
tiero macedone con quindici gimnosofisti che per ascesi rimanevano per gior-
ni interi immobili e nudi sotto il sole cocente®. L opera di Aristobulo, un altro

autore di questa corrente storiografica, fu usata da Arriano per la sua Anabasi

di Alessandro in 7 libri. Ma su Aristobulo ed Onesicrito, per la sobrieta del

dettato ¢ la precisione dell’osservazione, spicca certamente Nearco, autore di
un Periplo in cui vengono narrate le esperienze di navigazione sul fiume Indo
¢ dalle coste dell’India nord-occidentale sino alle foci dell’Eufrate”. ~~

Dagli estratti compilati da Diodoro Siculo, Strabone ad Arr1
re un’idea degli Tvdwa di Megastene, per diec
I alla corte di Candragupta Maurya’'. L’opera

della Terra di Ecateo di Mileto (fin
(485-425 circa) e nelle Storie dell’In

del V e I’inizio del IV secolo). C

55 111, 98-106.
6 M. Giangiulio, Le vie dei racconti.

p- 98.
67 Nel marzo 2001 il governo dei Talebani ha di

scritte dall’Unesco nella lista dei luoghi
I’umanita.

8 C. Dognini, I Ramelli, Gli Apostoli in India nella Patr
Medusa, Milano 2001, p. 24 s.

8 [’ episodio & citato in Strabone, Geografia XV, 1, 63.

7 Arriano si basd ampiamente su Nearco per la sua "Tvdu, (Storia dell’India).

71 qulla scia della ritirata di Alessandro, Candragupta
tentrionale, dall’Himalaya al flume Narmada
indiano. Nel 303 Seleuco ¢ Candragupta concl
to il dominio Maurya sulla valle deli’Indo € su
inizid la legazione di Megastene nella capitale im

1’ Afghanistan occidentale. In quello stesso annie
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ano si pud ave-
. anni ambasciatore di Seleuco
di Megastene & «lo scritto pill

Antologia degli storici greci, Cappelli, Bologna 1994,;

strutto a Bamiyan due statue di Buddha i-
che rappresentano un patrimonio culturale di tutta

istica e nella letteratura sanscritd,

riuscl a conquistare tutta P’India set-
(Assam escluso). Nasceva cosl il primo imperd.
usero un trattato di pace in cui veniva riconosciu:

periale di Pataliputra. A Candragupta successt

3:flg}llllll(czlci)aec:nesaurlente clfle la cultura greca abbia riservato alla descrizione
: in esso sono fuse 1’esperien i
' Za pers i
zione etnografica precedente, notir;ie derivgnti %I;alfcé }[1 Tefil'lpero oty
: prec . . ntl- indiane € soprattutto
Sf;;g; )§2pr;speﬁlyet interpretative di ordine generale e matrice ﬁllcj)soﬁco
p . Non si tratta piu di notizi i ;
. ie sporadiche e fantasi i
, . atta no . asiose, ma di
unl e\.ndente? ;ltopla p-)o-htlca. una societa statica ed armonica in cui il p’otere re
gale incarni la glustizia ¢ mantenga ordine ed unitd. Megastene descri
ratamente il sistema delle caste™ a0 come egli filtr 1a reatth .
mtments S aste”™ ma appare chiaro come egli filtri la realta in-
i e e delle necessita dello stato seleucida e secondo i presupposti
ella filosofia politica greca. In cima ad una societa divisa in sette “caste”

é Td 7’ . . L 7
(énta pepn) sono infatti collocati i piAdsopor’™. Essi sono in numero assai

il figlio Bindusara (293-268) ¢ poi il ni §
o ccomnte it soumas izlu npl)inaltlo'mpote Asoka, grande promotore del Buddhismo e straor-
Z II\:I Gianlgiulio, op. cit,, p. 101 s,
a parola castal non ¢ di origine indiana, bensi portoghese, € deriva dall’aj i i
:ﬁitlﬁa 1;:1:3:;22(1)11:%1: 1rr13uc§: a rltenf:re che 1 PorFoghesi fossero colpiti sopratti%ti)ﬁg;oal:};gg
Gull s separazione T Iien;t)pl in Zr.nblt.o matrimoniale (endogamia) e le norme sul contatto di-
ok .Si v e; ;:ra 1fﬁ.(zlle corr.lprendere le regole relative alla purezza del cibo
o oy L Povevano Hesemplg mangiare solo pasti preparati da un cuoco della propria;
At Miluno 1.991 99, olr\Inolleeiiar.chzcus.‘ 1l sistema delle caste e le sue implicazioni
Adetph, M llane NObil,i g(.wetts.t ella missione di Madurai d’inizio Seicento anche il gesuitE;
s obtl Cov e _rovare un cuoco bramino per non essere stimato uomo di casta
V] o Padre IRobero ]O: ;;v:;eguics)n;zélzoesl?e;n;rﬁes descrive la situazione: «Estivemos [a
ol ' X 0 nessegario tornar eu A-praj
i :elzieévﬁ:srzgi, Ifri]((:)czitz) 0 LIl’adre Ru.berto, eAneste meo tfem]po fez alguns christﬁosl,)reajearn[tl":)lrr(i?;rtl‘i1
gl g 1 o nomi eosre teria perfl a convc?rsﬁo, lhe disserfio que convinha dizer nfio ser
I s Saniaz}; X que nomaq os christdos de Europa nestas partes, € se vestisse a
e ren, e o o , € pusesse linha ao modo de Bramenes ou Rajls, e se servisse de
e e e o comer a conta de.ndo ser Frangui, e fizesse outra igreja e caza
i himssem P tgu.xs, nem o,utro§ chrl'stéos destas partes». Madurai, 7 maggio 1610’
ririons (levemmt 01.e atis Iesu‘ (d‘ ora in poi ARSI), Goa 51, f. 29. Il corsivo & nostro Une;
i tine des Bo ; 1ne§‘21tta) ¢ r1p(?rtata in P Dahmen (a cura di), Robert De N.obili
logins  sianifioote dél tremilere Apologle, 1610, Edition Spes, Paris 1931, p. 195. Sull’etimo:
2 Mopstens ot irmlﬁ?- Frangui, vd. infra, p. 98 n.
s et o b afme a. clintel.'no de?la cate‘:goria dei filosofi i Bpaypdveg dai cappavar
R Hinrty of Sk .am)' agli asceti b%lddlsti (in sanscrito sramapas). Cfr. A.A., Macdon:
1900), p. 345, Lo Clasrst;v g;t f‘zlteraft‘ure, 1\‘/Iot11al. ‘B.anarsidass, Delhi 1990 (1° edizione London
Vol Mo : j ingue Greecee la parola Bpayuadyv ri
oy an;l?agiig;if;; ?é; S(‘r;rabone, importante fonte per ricostruiPr)e gli ’Ivglxxétpzr Ii:[(;ogr;setelnse7
I'Padri della Chiesa pro g”aﬁa' o 59’ 6'1; '66; e |
beni torrons, comes g ll;‘)osero.l saggl 1£1d1an1, d.ed‘iti alla ricerca della verita e indifferenti ai
odelli meritevoli d’essere imitati anche dai credenti in Cristo Cfr1
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“esiguo rispetto alla popolazione dell’India e alla societa risultano utili sia sin-

golarmente sia in gruppo. Ad ognuno di loro ricorre chi voglia offrire sacriﬁc.i
agli dei mentre, riuniti in assemblea (cVvodog), essi assistono il re con consi-
gli di politica economica (npog edemplav koprdv Te Kol {odV) o di poli-
tica generale (nept molitelag). La seconda classe ¢ composta dai coltivatori
della terra, € la terza comprende pastori e cacciatori. Nella quarta classe sono
annoverati i braccianti e coloro che esercitino mestieri o piccoli commerci. La
quinta classe & composta dai guerrieri, la sesta da ispettori con funzioni di
“intelligence” (£popo1) e la settima infine dai membri del Consiglio del re
(cOpporol kol obdvedpor 100 Pucthémg). Questa tassonomia non sembra
orientata secondo un chiaro ordine gerarchico e soprattutto non ¢ congruente

con la classica quadripartizione del Purusa siikta, I’inno dell’*uomo cosmico”

contenuto nel Rgveda (X, 90). Dal sacrificio primordiale del gigante Purusa
sarebbero infatti derivate le quattro caste principali: dalla sua bocca il bramino
(Brahmana), il guerriero (Rajanya o Ksatriya) dalle braccia, dai suoi fianchi
I’agricoltore (Vaisya) e dai piedi il servo (Sudra).

Nella classificazione di Megastene il riferimento ai pthocogot ¢ forse una
reminiscenza della TTohzela di Platone ed anche I’organicismo per cui il tutto
preesiste alle parti & in singolare assonanza con idee diffuse nel mondo greco-
romano. Il mito di Purusa pud ad esempio ricordare I’apologo di Menenio A-
grippa’’, benché nel discorso del tribuno della plebe siano certo assenti le im-
plicazioni cosmologiche proprie dell’inno rgvedico.

La conoscenza diretta che i Greci ebbero dell’India grazie all’opera di Me-
gastene & un sintomo sul piano ideale di un processo che operava anzitutto
nell’ambito economico: ’unificazione commerciale dell’Ecuméne’®. Alla vola-
tilita delle acquisizioni politiche, in India come altrove, si contrappose la persi-
stenza degli scambi, favoriti inizialmente proprio da compagini statali in grado
di assicurare il libero movimento delle merci. Esso era reso possibile
dall’esistenza di un’articolata rete di trasporto. Una grande via collegava infatti
Pataliputra, capitale dell’Impero Maurya, alla citta di Tamralipti (’odierna Ta-
maluk, sul delta del Gange) e a Taxila, nell’attuale Pakistan. Di li si poteva pro-
seguire alla volta di Kabul e Kandahar e giungere via terra fino al Mediterraneo,
sia passando per la Persia, la Mesopotamia ¢ la Siria, sia percorrendo la Battria-
na, I’Oxiana ed il Caucaso, per giungere infine in Bitinia. Inoltre Pataliputra era

Sant’ Ambrogio, 1l modo di vivere dei Brahmani, a cura di . Santomanco, La Vita Felice, Mila-
no 2004.

> Tito Livio, 4b Urbe condita, 11, 32.

6 M. Torri, op. cit., pp. 89-94.
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ben collegata ad un porto sulla costa del Gujarat, noto ai Greci col nome di Bar-
ygaza (I’attuale Broach). La rotta di Socotra, Aden e del Mar Rosso permetteva
poi scambi marittimi con I’Egitto. Nell’anno 101 a.C. I’occupazione cinese del-
la valle del fiume Syrdarja rese possibile-1’apertura della Via della seta. Gli
scontri fra i Romani i Parti la bloccarono per alcuni periodi, ma non manco allo-
ra un’alternativa, di fondamentale importanza non solo per la storia economica,
ma anche per la comprensione della prima cristianizzazione dell’India. Gia in
epoca ellenistica era stato praticato il commercio marittimo con il subcontinen-
te, ed in seguito ad una spedizione commerciale, comandata da Eudosso di Ci-
zico e voluta dal re d’Egitto Tolomeo II Evergete, si era consolidata una rotta
che seguiva le coste del Mare Arabico.

La presenza di un’affidabile rete di trasporto rese possibili ambasciate di
sovrani indiani a Roma. In eta augustea ne sono attestate due, dal regno dei
Pandya, nell’India Meridionale, ¢ da Barygaza’’, ma altre seguirono ancora
nei decenni successivi. Sotto I’imperatore Claudio (41-58 d.C.) fu scoperta, o
quantomeno fu percorsa con maggiore frequenza, una nuova rotta marittima
per I’India che permetteva di giungere dal Mar Rosso alle coste del Malabar
in 40 giorni, partendo in luglio e sfruttando il “vento d’Ippalo”. Non ¢ stato
ancora chiarito chi o che cosa fosse Ippalo’®, ma ¢ evidente come ci si riferisse
al monsone estivo. Dalle coste del Malabar si poteva poi tornare nel Mar Ros-
so, salpando tra dicembre e gennaio, spinti dal monsone invernale’. Tale era
ormai |’intensita degli scambi fra le regioni indiane ed il Mediterraneo, che
Seneca scriveva:

Quantum est enim quod ab ultimis litoribus Hispaniz usque ad Indos iacet? Pau-
. ) . . 80
cissimorum dierum spatium, si navem suus ferat ventus™ .

Non solo opere letterarie, ina anche papiri, epigrafi, rinvenimenti archeo-
logici e numismatici attestano la rete di rapporti intessuta in etd imperiale fra
il Mediterraneo e 1’India*'. Nel 1945 furono condotti ad Arikamedu, nei pressi

" C. Dognini, L. Ramelli, op. cit., p. 32.

" vd. EH. Warmington, The Commerce between the Roman Empire and India, 2° ed.,
Curzon Press, London — Octagon Books, New York 1974 (1* ed. Cambridge University Press,
Cambridge 1928), pp. 42-51; W.W. Tarn, The Greeks in Bactria and India, 2° ed., Cambridge
University Press, Cambridge 1951 (1* ed. 1938), pp. 367-372; R.E.M. Wheeler, Rome Beyond
the Imperial Frontiers, G. Bell & Sons, London 1954, pp. 126-130.

 Plinio il Vecchio, Naturalis Historia, V1, 102-105.

% Seneca, Naturales Questiones, I praf., 13.

1 Vd, M.P. Charlesworth, Trade Routes and Commerce of the Roman Empire, 2% ed., Cam-
bridge University Press, Cambridge 1926 (1* ed. 1924); E.H. Warmington, op. cit.; J.L Miller,
Roma e la via delle spezie. Dal 29 a.C. al 641 d.C., Einaudi, Torino 1974.
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della foce del fiume Cauvery (Kaveri), scavi archeologici che portarono alla
scoperta di un fiorente stabilimento commerciale romano, dotato di foro e
templi*>. La sua stessa posizione geografica suggerisce cio che i reperti arche-
ologici hanno poi confermato: Arikamedu era un’importante punto di transito
lungo la rotta che dalla Cina, passando per la Malesia, giungeva sino all’Egit-
to e all’Impero Romano. Sir Robert Eric Mortimer Wheeler, I’archeologo che
diresse questi scavi, ritenne che essi dimostrassero I’impiego del vento di Ip-
palo gia in epoca augustea (& stato infatti rinvenuto vasellame aretino di quel
periodo) e che percid risultasse verosimile I’informazione r1portata da Strabo-
ne, autore dell’epoca del Principato, secondo la quale ogni anno sarebbero
salpate da Myos Hormos, un porto egiziano sul Mar Rosso, ben 120 navi di-
rette in Oriente®. L’intensit e la natura degli scambi intrattenuti dall’Impero
Romano con ’India indusse Plinio a lamentarsi della pressione che un salasso
annuo di 55 milioni di sterzi esercitava sulle finanze dello Stato, mentre Tibe-
rio censurava la smania delle donne di possedere pietre preziose, dannosa per
il trasferimento di denaro a popoli stranieri o nemici’ .

Se certamente colpiscono le affinita fra la dottrina di Pltagora ed analoghe
teorie e precetti filosofici indiani anteriori al VI secolo a. C.%, la frequenza dei
contatti fra I’Occidente e 1’Oriente in epoca imperiale 1nduce a ritenere vero-
simili anche scambi religiosi e culturali. Non sono percio del tutto privi di va-
lore storico i resoconti sui viaggi di Apollonio di Tiana in India, avvenutinel I
secolo d.C. ma narrati 150 anni dopo da Filostrato di Lemno nello stile del
romanzo greco. E tuttavia probabile che il filosofo si recasse non nel sud ben-
si nel nord dell’India, alla corte del sovrano indopartico Gundaforo®. Tento

82 R E.M. Wheeler, Arikamedu: An Indo-Roman Station on the East Coast of India, in “An-
cient India”, 11, 1946, pp. 17-124.

8 1d., Rome Beyond the Imperial Frontiers, cit., p. 129.

8 Plinio il Vecchio, op. cit., VI, 101; «illa feminarum propria, quis lapidum causa pecuniz
nostra ad externas aut hostilis gentis transferuntur» in Tacito, Annales, III, 53.

5 A.A. Macdonnell, op. cit., p. 359. La metempsicosi, la teoria dei cinque elementi della
natura, il vegetarianesimo e lo stesso “teorema di Pitagora” possono suggerire un rapporto di
derivazione della dottrina pitagorica dalla filosofia indiana. Anche il viaggiatore fiorentino Fi-
lippo Sassetti riconobbe elementi pitagorici nelle pratiche dei bramini: «I bragmeni sono una
gente abietta [...] i quali seguono la dottrina di Pittagora quanto al vivere, perché non mangiano
di nessuna cosa che abbia senso, né sofferiscono di ammazzare una formica né una serpe; ¢ se
veggono un cristiano che ammazzi una gallina o un colombo, lo comperano per darli il volox:
F. Sassetti, op. cit., p. 59, al Cardinale Ferdinando de’ Medici, futuro Granduca di Toscana;
Cochin, gennaio 1584. Roberto Nobili in una lettera al Cardinale Bellarmino scrisse: «comu-
nemente tutti credono quel che sognd Pythagora della trasmigratione del [sic] anime, non si
potendo persuadere come essendo N.S infinitamente misericordioso, dia doppo [sic] la morte
pena eterna». Madurai, 1 dicembre 1607, ARSI Goa 51, f. 8 1.

% C. Dognini, I. Ramelli, op. cit., p. 38 s.
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un contatto con la sapienza indiana anche Plotino (204-269 d.C.), che a tale
scopo nel 243 d.C. si mise al seguito dell’imperatore Gordiano III in una spe-
dizione contro i Parti. L’insuccesso militare gli impedi di emulare Apollonio
di Tiana, eppure potrebbero non essere semplici coincidenze le affinita della
sua dottrina, come anche quella del suo discepolo Porfirio, con il sistema filo-
gofico indiano Sﬁmkhya87.

La facilitd dei contatti con il Mediterraneo induce poi a ritenere possibile
tanto una presenza ebraica sulla costa del Malabar sin dall’epoca romana, quan-
to Peventualita che in India il cristianesimo sia giunto gia in eta apostolica.

L’unificazione commerciale dell’Ecuméne non contraddice un’altra fon-
damentale determinante di lungo periodo della sua storia, ovvero la dialettica
fra popoli sedentari e nomadi, gia enunciata nel XIV secolo dallo studioso a-
rabo Ibn Khaldan® Ad un’epoca di solide compagini imperiali in tutta
I’Ecuméne (Impero Romano; Impero Partico e poi Sassanide in Persia; imperi
Maurya, Kusana e Gupta in India; Impero Han in Cina) fece seguito un’epoca
che, per una maggiore instabilitd politica, vide la drastica contrazione del
commercio internazionale a lunga distanza, divenuto ormai sempre pil insicu-
ro. A partire dal 200 d.C. sorse infatti nella Mongolia esterna la potente con-
federazione tribale degli Juan-Juan, che ben presto esercito una forte pressio-
ne sugli altri popoli nomadi dell’Asia centrale. Cosi i turcofoni Toba, messi in
fuga dagli Juan Juan, irruppero nella Cina Settentrionale e vi stabilirono la di-
nastia Wei (386-534 d.C.). In Europa i Germanici e gli Unni penetrarono
nell’Impero Romano, mentre gli Unni Eftaliti, guidati dal condottiero Tora-
mana, annientarono nel 484 d.C. I’esercito sassanide ed uccisero 1’imperatore
Firuz. Con la battaglia di Eran del 510 d.C. inflissero infine un colpo mortale
all’Impero Gupta (320-510 d.C.), che dopo i cinque secoli seguiti alla disgre-
gazione dell’Impero Maurya era r1u301to nuovamente ad unificare la parte set-
tentrionale del subcontinente indiano®

Nel corso del Medioevo le d1rettr101 del commercio eurasiatico talora spe-
rimentarono crisi, alle quali perd sempre segui il ristabilimento dei contatti. Se
infatti le “invasioni barbariche” quasi contemporaneamente fecero vacillare o
crollare tutte le compagni imperiali collocate ai margini della massa eurasiati-

%7 11 Neoplatonismo e la filosofia Sarkhya concordano nel sostenere che solo la materia &
soggetta alla sofferenza, non I’anima. Entrambi ritengono che I’anima sia luce e che la coscienza
operi come uno specchio su cui si riflettano gli oggetti. Condividono anche la prospettiva cosmo-
logica secondo cui il mondo non avrebbe avuto un inizio. A.A. Macdonnell, op. cit., p. 359 s.

58 Nella Mugaddima (prefazione) al Kitab al'Ibar (“Libro degli esempi”) Abd al-Rahmin
Ibn Khald@in propose un’originale filosofia della storia, fondata sul concetto di ‘asabiyya, il vin-
colo di coesione che tiene uniti i gruppi umani.

¥ M. Torri, op. cit., p. 110 ss.
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Occorre perd ridimensionare ’alone di leggenda che per secoli nascose a-
gli europei la realta dell’Asia. Alle limitate conoscenze corrispondevano infat-
ti scambi commerciali che, sebbene mediati da una pluralita di operatori, non
vennero mai del tutto meno. Nella ricostruzione dei rapporti intercorsi nel-
’Antichita fra I’Europa e 1’India all’alone leggendario dei resoconti di viaggio
fa da costante contrappeso la concretezza degli scambi commerciali.

ca, la successiva espansione arabo- 1slam1ca e linterposizione fra I’ Europa €
I’ Asia meridionale ed orientale del Dar al-Islam (“Casa dell’ Islam”)” agevold
i commerci e la circolazione delle idee: all’Occidente giunse 1’invenzione in-
diana dei numeri decimali proprio in virtii della fondamentale mediazione a-
raba. Le dinastie arabe degli Omayyadi e degli Abassidi, come pure quella
turca dei Selgiuchidi o quella dei Mamelucchi d’Egitto, crearono un’area di
pace ¢ prosperlta che permise a viaggiatori come Ibn Battuta (1304-1377 ca.)
di muoversi liberamente dal Maghreb fino alla Cina’'. Non diversamente, se &
pur vero che le armate mongole di Gengis Khan e di Batu devastarono il Me-
dio Oriente e I’Europa Centro-orientale, la successiva pax mongolica permise
regolari contatti fra I’Occidente e I'Impero di Mezzo: furono cosi possibili i
viaggi dei minoriti Giovanni dal Pian del Carpine e Guglielmo di Rubruck,
come anche dei mercanti veneziani Niccold, Maffeo e Marco Polo.

E certo che opere della tarda antichitd quali la Collectanea rerum mirabi-
lium redatta da Solino (III sec.) ed il VI libro del De Nuptiis Philologice et
Mercurii di Marziano Capella determinarono nella sintesi patristica della cul-
tura classica una ricostruzione leggendaria dell’Oriente. Isidoro di Siviglia,
primo enciclopedista del Medioevo, riteneva ad esemplo che i quattro grandi
fiumi asiatici scaturissero dal Paradiso terrestre™ e che in India non vi fossero
solo spezie e pietre preziose, ardentemente desiderate dalle noblldonne ma
anche montagne d’oro difese da draghi, grifoni e giganti mostruosi>

4. L’arrivo dei Portoghesi in India

L’apertura della rotta oceanica fra I’Europa € 1 India rappresenta uno dei
momenti pil significativi della prima et moderna®. Insieme ad eventi come la
caduta di Costantinopoli o la “scoperta” dell’ America, anche I’impresa di Vasco
da Gama ha il pregio di condensare in un fatto puntuale un pit complesso pro-
cesso storico. Questa “virtll compendiaria” non puo certo essere negata € sicu-
ramente facilita la comprensione del passato. La “storia delle date epocali”
schia tuttavia di creare un mondo fittizio, adeguato piu alle esigenze dell’intel-
letto umano che non alla realtd. Se infatti I'Impero Romano d’Oriente cessa di
esistere definitivamente solo il 29 maggio del 1453, ben si vede che esso aveva
tuttavia sperimentato una costante decadenza almeno a partire dall’epoca di
Andronico II Paleologo (1282- 1328)%. E poi difficile parlare di “scoperta nel
caso del continente americano, gid popolato da numerose 01V11ta e in ogni caso
gia probabllmente raggiunto in precedenza da navigatori europei”".

Nemmeno I’impresa di Vasco da Gama puo sottrarsi alla necessita di una
relativizzazione storica che, superando una limitata precomprensione etnocen-
trica, riveli il reale significato di un episodio pur sempre di capitale rilievo.

% A. Hourani, Storia dei popoli arabi. Da Maometto ai nostri giorni, Mondadori, Milano
1998, p. 60.

' Ivi, p. 140. 1l resoconto di viaggio di Ibn Battuta, la Rikla, non ¢ facilmente reperibile in
edizione italiana perché I’unica traduzione esistente, peraltro parziale, ¢ quella di Francesco
Gabrieli, pubblicata per la prima volta nel 1961 per i tipi della Sansoni. Nel 1988 la casa editri-
ce “Le lettere” ’ha riproposta in una raccolta intitolata Poesia e letteratura nel Medioevo ara-
bo. Vd. anche R.E. Dunn, Gli straordinari viaggi di Ibn Battuta: le mille avventure del Marco
Polo arabo, Garzanti, Milano 1998.

9 «Paradisus est locus in orientis partibus constitutus (...). Est enim omni genere ligni et
pomiferarum arborum constitutus, habens etiam et lignum vitz: non ibi frigus, non @stus, sed
perpetua aeris temperies. E cuius medio fons prorumpens totum nemus inrigat, dividiturque in
quattuor nascentia flumina». Etymologice, lib. XIV, cap. 111

9 «India vocata ab Indo flumine, quo ex parte occidentali clauditur. Haeec a meridiano mari
porrecta usque ad ortum Solis, et a septentrione usque ad montem Caucasum pervenit; habens
gentes multas et oppida, insulam quoque Taprobanem gemmis et elephantis refertam, Chrysam
et Argyren auro argentoque fecundas, Tilen quoque arboribus foliam numquam carentem. Ha-
bet et fluvios Gangen et Indum et Hypanem inlustrantes Indos. Terra Indiz Favonii spiritu sa-
luberrima in anno bis metit fruges: vice hiemis Etesias patitur. Gignit autem tincti coloris ho-
mines, elephantos ingentes, monoceron bestiam, psittacum avem, ebenum quoque lignum, et
cinnamum et piper et calamum aromaticum. Mittit et ebur, lapides quoque pretiosos: beryllos;
chrysoprasos et adamantem, carbunculos, lychnites, margaritas et uniones, quibus nobilium fe-

minarum ardet ambitio. Ibi sunt et montes aurei, quos adire propter dracones et gryphas et in-
mensorum hominum monstra inpossibile est». Ibidem.

**R.C. Majumdar, M.C. Raychaudhuri, K. Datta, 4n Advanced History of India, Macmillan
and Co. Ltd, London 1953, p. 631: «Perhaps no event during the Middle Ages had such far
reaching repercussions on the civilised world as the opening of the sea route to India». E possi-
bile che gli autori, conformemente all’uso della storiografia sull’India, usino il termine “Middle
Ages” in un’accezione molto lata, considerando medievale tutto il millennio compreso fra i
primi contatti dell’India con I’Islam (VIII sec.) e ’avvento del dominio britannico (XVIII sec.).
Potrebbe altrimenti essere sottinteso il concetto di “Autunno del Medioevo™, nell’accezione
impicgata da Johan Huizinga.

2 G. Ostrogorsky, Storia dell Impero Bzzantmo, Einaudi, Torino 1993, p. 436.

% vd, supra, p. 34, nota 50.
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Un osservatore attento dell’epoca quale Francesco Guicciardini sintetizzo cosi
il significato del successo portoghese in rapporto agli equilibri mediterranei:

...non aveva dato tanta molestia a’ viniziani la guerra de’ turchi quanta molestia e
detrimento dette ’essere intercetto dal re di Portogallo il commercio delle spezierie, le
quali i mercanti e i legni loro conducendo da Alessandria, citta nobilissima, a Vinegia,
spargevano con grandissimo guadagno per tutte le provincie della cristianita’’.

Nel luglio del 1501, ad appena tre anni dall’evento, Girolamo Priuli aveva
persino paventato la fine del commercio veneziano delle spezie, una g)erdita
simile al «latte e al nutrimento che venissero a mancare ad un lattante»”",

In realta I’evoluzione del commercio fra 1’Asia Meridionale e 1’Europa
non conobbe un mutamento chiaro e definitivo nel corso del XVI secolo: ad
un’iniziale crisi del tradizionale sistema commerciale arabo-veneziano a van-
taggio della nuova rotta lusitana di Capo di Buona Speranza, segui dopo il
1550 circa un periodo di nuova prosperita dei traffici nel Mar Rosso. Nel 1585
fu addirittura prospettato a Venezia un contratto di rivendita del pepe porto-
ghese, tale da rendere possibile la fine della rivalitd commerciale fra le due
potenze marinare. Il progetto non ebbe successo e nondimeno la rotta levanti-
na non conobbe crisi irreversibili, forse anche in virtt di un’innovazione
commerciale: se i Portoghesi controllavano il pepe del Malabar, mercanti ara-
bi alimentavano ora la direttrice del Mar Rosso con il pepe di Aceh, la regione
piu settentrionale dell’isola di Sumatra. All’inizio del Seicento non era percid
ancora decisa la lotta fra [’antica rotta monsonico-mediterranea e quella nuo-
va, oceanica. Alla fine sara quest’ultima a vincere, ma ne trarranno vantaggio
1’Olanda e I’Inghilterra, non pid il Portogallo™.

Una prima relativizzazione dell’impresa di Vasco da Gama induce quindi a
non ritenere che dopo di essa il commercio internazionale subisse improvvi-
samente un mutamento radicale. Occorre poi aggiungere che, se non puo essere
negata la rilevanza degli ostacoli naturali e culturali che si frapponevano lungo
la rotta oceanica fra ’Europa e I’India'®, stupisce tuttavia il ritardo con cui i

7 F. Guicciardini, La Storia d Italia, Salani, Firenze 1963, 4 voll., vol. I1, lib. VI, p. 56.

% F Braudel, op. cit., p. 584 s.

% Wi, pp. 584-614.

1% Nel 1735 e 1736 I’erudito Bernardo Gomes de Brito pubblico due volumi (ma inizialmente
ne erano previsti cinque) di una Histdria Trdgico-Maritima, silloge di resoconti dei numerosi nau-
fragi occorsi alle navi portoghesi nei secoli precedenti. Vd. G. Lanciani (a cura di), Viaggi e nau-
Jragi portoghesi sulla via dellq Indie, Liguori, Napoli 2002, p. 3. Per specifici riferimenti ai nau-
fragi occorsi ai viaggiatori italiani Francesco Carletti e Giovanni da Empoli cfr. T. Cirillo Sirri, La
rotta delle Indie. Istruzioni per I'uso in Il Portogallo e i mari: un incontro tra culture: atti del
congresso internazionale, Napoli 15-17 dicembre 1994, a cura di Maria Luisa Cusati, Istituto uni-
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Portoghesi giunsero infine alla loro meta. Gia nel dicembre del 1488 Bartolo-
meu Dias era infatti ritornato dalla sua spedizione fino al Capo di Buona Spe-
ranza'". Non meno importante, anche se assai meno noto, era stato il viaggio
esplorativo di Pero de Covilhd. Al suo compagno Afonso de Paiva erano state
affidate dal Re del Portogallo Dom Jodo II alcune lettere indirizzate al Prete
Gianni'", mentre era a lui richiesto di raccogliere informazioni sui porti e sulle
tecniche di navigazione nell’Oceano Indiano. Covilhd e Paiva partirono il 7
maggio 1487 da Santarém. Travestiti da mercanti per non rendere noto agli ara-
bi I’intento espansionistico del Regno del Portogallo, giunsero insieme ad Aden.
Paiva si diresse in Etiopia, ma mori prima di giungervi. Maggiore successo eb-
be Covilha. Si imbarcd per I’India e visito le citta di Cannanore'” e Calicut nel-
la regione del Malabar e, risalendo la costa del Konkan'®, giunse poi a Goa'”,
la futura capitale dell’Estado da India. Tomo quindi in Arabia e, passando per
Ormuz, si diresse al Cairo, dove apprese la notizia della morte di Paiva. Incon-
trd due ebrei inviati dal re Dom Jodo, Rabbi Abraham e José de Lamego. Riferi
loro le notizie che aveva raccolto a proposito della cannella e del pepe di Cali-
cut, come pure dei chiodi di garofano provenienti da qualche regione pit ad o-
riente (forse le Isole Molucche). Accompagnato da Rabbi Abraham, Pero de
Covilha tornd ad Aden, prosegui fino ad Ormuz e poi da solo andd in Etiopia ad
assolvere il compito gia affidato a Paiva. Ben accolto alla corte del Negus Ne-
gesti, non gli fu tuttavia concesso di fare ritorno in Portogallo e, in una sorta di
prigione dorata, rimase in Etiopia fino alla sua morte, avvenuta trent*anni dopo.
E probabile che qualche resoconto delle scoperte fatte da Covilha fino al 1490

versitario orientale — Liguori, Napoli 1997, 3 voll,, vol. 11, pp. 265-280.

19t B W. Diffie, G.D. Winius, op. cit., p. 196 ss.

192 pvi, p. 199; F.M. Rogers, op. cit., pp. 86-87. Sull’origine del mito del Prete Gianni vedi
infra. §5.3, pp. 58-72.

1% I malaylam, la lingua parlata nel Malabar (corripondente all’odierno stato del Kerala), la
cittd si chiama Kannur o anche Kannanur, ovvero “cittd di Krsna™. Nella Relazione di Leonardo
da Ca’ Masser sopra il commercio dei Portoghesi nell 'India (in “Archivio storico Italiano”, Ap-
pendice del Tomo II, Firenze 1845) si legge che «In Cananor il suo Re si & zentil, e qui nasce zz.
[=zenzero]; ma li zz. pochi e non cusi boni come quelli di Colcut». Cit. in HI, p. 157.

1% HJ, p. 244 5. Cosi viene indicata quella sezione della costa occidentale dell’India compresa
fra Goa ¢ la regione del Gujarat. Se in sanscrito classico il toponimo era Konkana, nel Portolano
Mediceo (1350 ca.) conservato nella Biblioteca Laurenziana troviamo invece Cocintana, latiniz-
zazione fedele della variante indiana medievale Konkan-Tana. Tana era uno dei porti principali
lungo quella costa. Tra Goa ed il Malabar si trova la sezione costiera intermedia del Canara o
Kannada (HI, p. 152 ss.). Percid I’intera costa occidentale dell’India ¢ divisa in tre parti e proce-
dendo da nord a sud si incontra prima il Konkan, poi il Canara ed infine il Malabar.

195 11, p. 379. Nella lingua konkanf la citta & chiamata Gova, mentre in quella marathi si
dice Goven. Un nome pili antico & Sindabiur, forse corrispondente ad un originario Sundapir.
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venisse spedito a Lisbona dal Cairo'®, Sembra tuttavia che Vasco da Gama non
abbia mai ricevuto queste informazioni'®’.

E alla luce della spedizione di Dias e di Covilha che stupisce il ritardo con
cui i Portoghesi giunsero infine in Malabar. Non occorreva ormai se non un
ultimo sforzo della Corona lusitana perché si dischiudesse il remunerativo
mercato delle spezie orientali. Sono state percid proposte numerose ipotesi per
spiegare questo mistero. Si osserva anzitutto che in quel periodo il Portogallo
era impegnato nella sua politica espansionista in Marocco, dove intraprese
una campagna militare nel 1487-1488 ed invio poi una flotta nel 1490.

Alle complicazioni militari si aggiunse una difficile successione dinastica.
Una caduta da cavallo causo infatti nel 1491 la morte di Afonso, figlio ed ere-
de di Dom Jo#o II. Questi mori nel 1495 dopo una lunga malattia e al trono
ascese infine Dom Manoel, cognato del suo predecessore. E probabile che, in
assenza di un sovrano pienamente in grado di assumere decisioni impegnati-
ve, in quegli anni sia stato accantonato il progetto indiano.

Un ulteriore ostacolo era poi rappresentato dal contenzioso ispano -lusitano
sull’esatta demarcazione dei possedimenti d’oltremare dei regni iberici'®. A-
vrebbe certamente contribuito al rasserenamento dei loro rapporti un’opportuna
alleanza matrimoniale. Essa non si rivelava tuttavia semplice poiché i Re Catto-

lici non gradivano affatto I’ospitalita che, in cambio di denaro, era stata conces-

sa da Dom Jodo II agli ebrei espulsi dai Regni di Castiglia ed Aragona. A tale
scopo condizionavano la possibilitd del matrimonio di Dom Manoel con la loro
figlia Isabella all’espulsione di ebrei e mussulmani dal Portogallo'®.

Tutti questi fattori di politica interna possono in parte spiegare perché solo
nel 1497 fosse conferito a Vasco da Gama I’incarico di giungere in India, at-
traversando il capo di Buona Speranza. Ad essi si deve tuttavia aggiungere un
rilievo di carattere nautico. E infatti probabile che si sia speso tempo nella ri-
cerca di una rotta di navigazione nell’ Atlantico meridionale migliore di quella
seguita da Dias. Questi infatti, per mantenersi vicino alla costa africana, aveva
dovuto procedere contro i venti e le correnti dominanti. Perché Vasco da Ga-
ma potesse invece seguire la pill agevole rotta dell’Atlantico Occidentale!'
occorse la preparazione di una flotta adeguata ad un viaggio lungo piu del
doppio di quello mai compiuto fino ad allora da europei''’.

1% 1.D. Fage, op. cit., p. 223.

"7 B W. Diffie, G.D. Winius, op. cit., p. 201.

1% Su queste ipotesi, ivi, p. 215.

'Y Vd. infra, p. 175.

"9 Una rotta che per le correntl poteva spingersi tanto ad ovest da toccare quasi il Brasile.
Proprio nel corso di una simile navigazione Pedro Alvares Cabral avvistd nel 1500 la costa di
questa regione. Cfr. B.W. Diffie, G.D. Winius, op. cit., p. 230.

D, Fage, op. cit., p. 224.
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L’8 luglio del 1498 da Restelo salpo infine la spedizione oceanica per le
Indie Orientali. Dopo una navigazione travagliata''?, il 18 maggio 1498 Vasco
da Gama ed il suo equipaggio avvistarono finalmente le costa del Malabar.
L’espansione oceanica portoghese, promossa in particolar modo dall’Infante
Enrico il Navigatore, trovava il suo compimento naturale ed il processo di “u-
nificazione commerciale dell’Ecuméne” sperimentava una formidabile accele-
razione. Sarebbe forse pil corretto parlare di “riunificazione”, in quanto si &

visto come gia nell’ Antichita (specialmente nei primi secoli dell’éra cristiana)

’BEurasia ed un’ampia fascia dell’ Africa costituissero un sistema tanto struttu-
ralmente integrato da resistere in una certa misura anche agli sconvolgimenti
politici che ebbero luogo nel corso del Medioevo.

La rilevanza dei rapporti commerciali ¢ culturali fra ’Europa ¢ I’Asia e la
loro persistenza nonostante i piu radicali sconvolgimenti politici, rappresentano
indizi da cui si potrebbe forse inferire 1’esistenza di un unico sistema-mondo
(world-system) esteso all’intero continente euro-asiatico sin dall’Antichita. Im-
manuel Wallerstein nega tuttavia che in epoca classica ed anche nel XVI secolo,
nell’epoca dell’espansione portoghese, I’Asia sia entrata a far parte del sistema-
mondo europeo, in quanto essa avrebbe mantenuto la propria suddivisione in
specifiche e separate economie-mondo'". Tali spazi rappresenterebbero invece
nel loro complesso un’arena esterna con cui I’economia-mondo europea intrat-
teneva rapporti commerciali basati sullo scambio di beni di lusso. Una simile
limitazione merceologica parrebbe in effetti testimoniare una limitata integra-
zione commerciale, anche se tale impressione potrebbe tradursi in un vero e
proprio giudizio solamente qualora si dimostrasse la scarsa incidenza di questi
traffici sul valore complessivo della produzione nelle diverse economie.

Un altro elemento a favore della tesi di Wallerstein ¢ la mancata creazione
di nuovi flussi commerciali dei Portoghesi, che semplicemente si sostituirono

con la forza alla preesistente rete dei mercanti arabi e gujarati.

Un terzo argomento ¢ infine il persistente deficit commerciale dell’Europa
nei confronti dell’India e dell’Asia in genere. Se infatti il Portogallo importa-
va spezie, non era tuttavia in grado di pagarle con propri beni, poiché i grossi-
sti asiatici (anzitutto quelh del Malabar) erano disposti ad accettare in paga-
mento solo argento ed oro'". Il costante deflusso di metalli preziosi dall’Eu-

Y2 Pra il luglio e ’autunno del 1499 (le date sono incerte) tornarono in Portogallo solo due
delle quattro navi della spedizione. Cfr. B.W. Diffie, G.D. Winius, op. cit., p. 216.

3 1. Wallerstein, The Modern World-System. Capitalist Agriculture and the Origins of the
Buropean World-Economy in the Sixteenth Century, Academic Press, London-New York 1974,
pp. 15, 301-302, 328.

"Vd. F. Braudel, op. cit., vol. I, pp. 496-499.
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ropa'" potrebbe suggerire che le merci europee non fossero all’altezza del
modello di consumi prevalente in Asia (e in tal modo verrebbe messa in dub-
bio la tesi della costante superiorita strutturale dell’Occidente nell’ultimo mil-
lennio), o all’opposto segnalare un limitato sviluppo economico dell’Oriente,
incapace di esprimere una domanda articolata e moderna.

A prescindere da questo problema, resta comunque verosimile la tesi di
Wallerstein sulla mancata integrazione economica euroasiatica. Egli ritiene
che I’America divenisse invece sin dalla prima etd moderna una periferia
dell’economia-mondo europea, ai margini, ma pur sempre all’interno di essa.
Il Nuovo Mondo sarebbero infatti entrato a far parte di un sistema internazio-
nale di divisione del lavoro, specializzandosi nella produzione di beni labour
intensive, per i quali ciog il fattore lavoro & remunerato relativamente di me-
no''®. Tali beni, in quanto necessari al consumo quotidiano di vaste masse eu-
ropee, avrebbero rappresentato un potente canale d’integrazione fra le due
sponde dell’ Atlantico'"’.

Si potrebbe tuttavia obiettare che, se nel XVI secolo non si cred fra Asia ed
Europa quell’integrazione che ebbe poi luogo all’epoca della Rivoluzione In-

dustriale, ed ancor pili a cavallo dei secoli XIX e XX, si ebbero tuttavia gia

115 11 deficit commerciale europeo non rappresentava un elemento di debolezza strutturale
poiché permetteva di creare nuovi flussi di commercio: «...
servirono dell’argento americano per acquistare beni in una parte dell’Asia e rivenderli ad altre

parti dello stesso continente o sulle coste orientali dell’Africa. Fu in larga misura grazie a

quest’opera di intermediazione che gli europei furono in grade di moltiplicare il loro capitale

finanziario iniziale, che poi investivano nell’acquisto di merci da importare in Occidente. In

effetti, quegli europei che ebbero pill successo in quest’attivita (il commercio intra-asiatico),
ciog gli Inglesi, furono coloro il cui peso economico e poi politico-militare divenne preminente
rispetto a quello delle altre potenze europee attive nell’Oceano Indiano e nel Mar Cinese». M.
Torri, op. cit., p. 256 s. Attorno al 1650 il viaggiatore francese Jean-Baptiste Tavernier verifi-
cava empiricamente 1’esistenza del commercio intra-asiatico: «Non ¢’¢ affatto I’abitudine di

riportare denaro dal Levante, ma di impiegarlo piuttosto in buone merci, sulle quali ci sia da

guadagnare». Cit. in F. Braudel, op. cit., p. 497.
16 .in tal paese [quello a lavoro abbondante] il fattore lavoro, dovendosi combinare nel

processo produttivo con quantita non elevate di capitale, avra una produttivitd marginale bassa

e, conseguentemente, un basso saggio di remunerazione (vale a dire, un basso costo): per cui il
bene labor-intensive, inglobando dosi elevate del fattore a basso costo, costera anch’esso relati-

vamente poco». V. Del Punta, U. Triulzi, Fondamenti di economia internazionale, La Sapienza

editrice, Roma 2000, p. 54. La grafia Jabor & propria dell’uso statunitense.

Y7 Gli autori di un influente saggio della sinistra “new global” hanno contestato la teoria
dei sistemi mondo nella misura in cui essa, enfatizzando il carattere globalizzante e capitalistico
dell’espansione europea gia nella prima etd moderna, possa «mascherare la rottura e lo sposta-
mento che possiamo osservare nella produzione capitalistica contemporanea e nelle relazioni

globali di potere». M. Hardt, A. Negri, Impero. Il nuovo ordine della globalizzazione, Bibliote-
ca Universale Rizzoli, Milano 2003, p. 26.
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a partire dal Seicento gli europei si

alPinizio dell’Eta Moderna:

a) un evidente incremento quantitativo del volume degli scambi
b) una stabilizzazione politica del commercio in virtu del monopolio armato
che il Portogallo riusci a esercitare per circa un secolo nell’Oceano Indiano.
Se anche questi rilievi non fossero in grado di dimostrare da soli 1’esi-
stenza nel Cinquecento di un’unica economia-mondo euro-asiatica, va co-
munque notato che Wallerstein sottovaluta molto il rilievo delle componenti
culturali e religiose nei rapportl che s’instaurarono fra Occidente ed Oriente. E
significativa la sua opinione sul ruolo della religione nell’espansione ispano-
portoghese. L’entusiasmo religioso sarebbe infatti una mera razionalizzazione
degli interessi, anche se interiorizzata e di conseguenza retroagente sull’eco-
nomia. Infatti ‘

118

History has seen passion turning to cynicism too regularly for one not to be suspi-
cious of invoking such belief systems as primary factors in explaining the genesis and
~ long-term persistence of large-scale social action'"”

Non sembra per0d congruente con un giudizio storico werifrei il riferimento
alla dicotomia passione-cinismo: sostenere la rilevanza esplicativa delle moti-
vazioni religiose in relazioni a determinate forme di azione sociale®® non im-
plica in alcun modo I’adesione ad una qualche filosofia della storia “idea-
lista”, ma semplicemente il rifiuto di spiegazioni deterministiche e rigidamen-
te monocausali. Proprio ’esame del cristianesimo latino in India nel Cinque-
cento evidenzia come lo slancio missionario permettesse un piu intenso con-
tatto fra la cultura occidentale e quella orientale’'. Cid ovviamente non im-
plico I’ mstaurazmne d1 un vero dialogo, ma fu anzi occasione per la nascita di
persistenti stereotlpl

8 vd, v, M. Godinho, L’économie de I’empire portugais aux XV et XVI siécles, SE-
VPEN; Paris 1969 pp. 581-582, 591; C.R. Boxer, The Portuguese Seaborne Empire 1415-
1825, Hutchinson, London 1969, p. 59. Questi autori dimostrano come la produzione asiatica di
spezie raddoppiasse nel Cinquecento in virth della maggiore domanda europea.

Y91, Wallerstein, op. cit., p. 48.

129 «E certo che la rivalita delle due religioni universali Islam e Cristianesimo, animate da
un forte spirito missionarig-espansionistico, non era un semplice pretesto per occultare un con-
flitto d’interessi di natura economica, come oggi si tende ovviamente a credere, ma possedeva
anche un indubbio, reale contenuto ideologico e storico-culturale». W. Reinhard, Storia del Co-
lonidlismo, Einaudi, Torino 2002, p. 28.

' 12! «La Controriforma [...] acquista una dimensione mondiale sul piano, storico: per tale ra-
glone i:secoli del rinnovamento cattolico rappresentano il primo periodo di storia globale». R.
Po-Chia Hsia, op. cit., p. 14 s.

122 Per una sintetica esposizione delle prime analisi europee che condussero alla creazione del
concetto di induismo & utile J. Wicki, Influenze della civilta europea su quella indiana nel "500 e
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Sembra possibile concludere che I’impresa di Vasco da Gama non abbia
condotto ad una “scoperta dell’India”'>*, bensi ad un’intensificazione di rap-
porti sempre esistiti, anche se in misura certo variabile a seconda delle diverse
congiunture politico-economiche. E perd vero che nel Cinquecento occorsero
uno scarto conoscitivo ed un salto di qualita (oltre che di quantita) nelle rela-
zioni fra le estremita della massa eurasiatica, tali che le Indie non furono piu
per la coscienza europea una frontiera tra la realta e il sogno, non piu utopie

(ov t67o1), bensi luoghi (témou) distinti ed interagenti economicamente e cul-

turalmente con la Cristianita.

Nel giusto equilibrio fra gli elementi di continuita ¢ di cambiamento sem-
bra possibile parlare di “riunificazione” dell’Eurasia, anche rinunciando al pit
pregnante concetto di sistema-mondo.

5. Notizie medievali sul cristianesimo in India
5.1. Tommaso e Bartolomeo

E difficile sostenere su semplice base biblica che vi fossero comunita e-
braiche in Malabar gia all’epoca di Salomone (X sec. a.C.) poiché I’Ofir men-
zionato nel primo libro dei Re'* sembra essere una localita dell’ Arabia o del-
la costa somala piuttosto che — come pure ¢ stato sostenuto'> — un porto in-
diano. Non risulta poi agevole verificare se le parole ebraiche con cui si indi-
cano scimmie e pavoni siano prestiti linguistici dal tamil'® o se il manteni-

’600, in E. Fasana, G. Sorge (a cura di), Civilta indiana ed impatto europeo nei secoli XVI-XVIIL
L apporto dei viaggiatori e missionari italiani, Edizioni Universitarie Jaca, Milano 1988, pp. 25-36.

22 The Discovery of India & il titolo di una celebre opera di Jawaharlal Nehru, composta fra
il 1944 ed il 1945 nel carcere di Ahmadnagar. La “scoperta” cui allude il grande statista & perd
la “ri-scoperta” dell’India da parte degli indiani, la conquista di un’autocoscienza indispensabi-
le per la costruzione di una nazione indipendente e consapevole del proprio passato.

124 «Salomone costrui anche una flotta in Ezion-Gheber, cio¢ in Elat, sulla riva del Mare
Rosso nella regione di Edom. Chiram invid sulle navi i suoi servi, marinai che conoscevano il
mare, insieme con i servi di Salomone. Andarono in Ofir, ove presero oro — quattrocentoventi
talenti — e lo portarono al re Salomone». / Re 9, 26-28.

125 G.E. Hourani, Arab Seafaring in the Indian Ocean, Princeton University Press, Prince-
ton 1951, p. 8.

126 S fa riferimento a I Re 15, 22 ¢ 2 Cronache 9, 22. Una valutazione assai prudente in
JH. Lord, Jews in Cochin {Malabar) in The Encyclopedia of Religions and Ethics, T. & T.
Clark, Edinburgh 1908-26, 13 voll. (d’ora in poi ERE), vol. VI, p. 557 ss.; Id., Bene-Israel, in
ERE II, pp. 469-474; Id., The Jews in India and the Far East: Being a Reprint of Articles Con-
tributed to “Church and Synagogue” with Appendices, Greenwood Press, Westport (Connecti-
cut) 1976, (1° ed. 1907).

52

mento di sacrifici animali nelle comunita ebraiche malabaresi indichi di per sé
una presenza anteriore alla distruzione del II Tempio'”’.

La scoperta d’Ippalo e la conseguente fioritura di commerci da Alessandria
all’India Meridionale fanno ritenere altamente probabile la presenza di colo-
nie ebraiche sulla costa malabarese gia al principio dell’eta cristiana. E percid
teoricamente possibile che I’apostolo Tommaso si sia davvero spinto sino in
India. Resta invece oggetto di discussione se vi siano sufficienti elementi per
ritenerla davvero avvenuta e, a meno di ritenere validi argomenti ontologici
che = quasi sull’esempio del Proslogion di Anselmo d’Aosta — dall’essenza
vogliano derivare anche I’esistenza e da una possibilitd dedurre la certezza, ¢
improbabile che si giunga mai ad un consenso scientifico sul punto.

Costituisce tuttavia un elemento di grande rilievo la convinzione condivisa
da milioni di cristiani del Kerala, cattolici € non, di appartenere ad una chiesa
sorta nel 52 d.C.

Gli Acta Thome'® meritano percid attenzione perché, nonostante il loro
carattere romanzesco, potrebbero nondimeno nascondere un nucleo di verita
storica. In essi si narra che la predicazione in India dell’apostolo inizid in un
regno governato da un sovrano di nome Gundaforo. Questi chiese a Tommaso
di costruirgli un palazzo'® e gli diede un anticipo per sostenere le spese. Con
il denaro ricevuto 1’apostolo soccorse invece i poveri, incorrendo nell’ira del
re e finendo quindi in prigione. Nel frattempo mori perd Gad, il fratello di
Gundaforo. Egli tuttavia tornd miracolosamente in vita e descrisse la bellezza
del palazzo costruito in cielo da Tommaso con le sue opere di caritd. Il re e
suo fratello ricevettero quindi il battesimo. Gli Acta Thomee raccontano poi
dell’invito rivolto all’apostolo da un altro r3ja indiano, Mazdai. Tommaso
salvo molte anime anche in questo regno, ma poi, caduto in sfavore presso il
sovrano, da lui fu fatto uccidere a mezzo miglio dalla citta principale. Molto
tempo dopo un figlio di Mazdai tuttavia si ammalo gravemente ed il re fece
aprire la tomba del martire nella speranza di curare il figlio con le sue reliquie.
Con suo grande disappunto non trovo perd le ossa, sottratte da un suo fratello
¢ portate in Occidente.

127 A favore di questa ipotesi vd. H.S. Kehimkar, The History of the Bene-Israel in India, The
Dayag Press, Tel Aviv — G. Salby, London 1937 (orig. marathi, Isrdela lokdrica itihdsa. Mi. Pala
Gudaman Yannim ingrajinta lihilelyd; granthdcem rii pantara, Saul Jacob, Mumbai 1927).

'8 Per una traduzione italiana dell’originale siriaco e delle successive versioni greca e lati-
na vd: F. Erbetta, Gli Apocrifi del Nuovo Testamento, Marietti, Genova 1992 (1* ed. Torino
1996), pp. 305-374.

' Tommaso & percio tradizionalmente rappresentato con una squadra da architetto in ma-

0. Cosl ad esempio in una tela ad olio di Nicolas Maes, conservata negli Staatliche Museen di
Kassel,
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Le fonti pit antiche associano Tommaso alla Partia'*, ma successivamente
sono numerose anche le attestazioni sull’apostolato in India'*. Alcuni autori
combinano poi le due tradizioni, ipotizzando che entrambe le regioni siano
state evangelizzate da Tommaso'*. La Didascalia Syriaca, probabilmente
composta all’inizio del III secolo, afferma cosi che egli predico a Parti, Medi,
Persiani, Ircani, Battriani, Margiani e fu trafitto con una lancia in quattro parti
del corpo nella citta indiana di Calamene, dove anche fu sepolto”s.

Se i cristiani malabaresi sono assolutamente certi. che questo apostolo
abbia per primo recato loro 'la fede, in Occidente si diffuse tuttavia
nell’antichita anche una tradizione che attribuiva a Bartolomeo la predica-
zione in India. Eusebio afferma infatti che nel II secolo Panténo, maestro di
Clemente Alessandrino nella celebre scuola catechetica del Awdaonaheiov,
ando a predicare in Oriente ¢ fino in India'*, dove avrebbe trovato cristiani
che conoscevano il Vangelo di Matteo in ebraico, recato loro dall’apostolo
Bartolomeo"’. Girolamo, piu convinto di Eusebio sull’attendibilita della
tradizione, aggiunge che la missione di Panténo sarebbe stata sollecitata da

ambasciatori indiani ed accordata da Demetrio, vescovo di Alessandria’ 8,

Per quanto risultino poco convincenti gli Acta Thome, ¢ pur vero che
nell’ Alto Medioevo il suo corpo fu venerato in Edessa di Mesopotamia, rite-
nendosi che ivi fosse stato traslato proprio dall’India*’. 11 13 dicembre 1144
’emiro Imad al-Din Zinchi riconquistd ai Crociati la citta, ma gia il 6 ottobre
le reliquie erano state trasferite per essere conservate con pill sicurezza
nell’isola di Chio. Nel 1258 le flotte veneziane e genovesi si scontrarono al
largo di Acri per il controllo delle principali rotte di navigazione verso
1’Oriente. Manfredi, figlio di Federico II di Svevia, invi0 una flotta in appog-
gio ai veneziani comprendente anche tre galee di Ortona, comandate dal na-
varca Leone. Nel corso del saccheggio che segui alla vittoria veneziana,
I’ammiraglio ortonese trafugd da Chio le reliquie di San Tommaso e la pietra
tombale di marmo calcedonio in cui era stato riposto il corpo dell’apostolo.
Esso fu cosi collocato nella Basilica Concattedrale di Ortona, dove tuttora

. 3
viene Venera‘[o1 !

130 Qe ] testo siriaco degli Acta Thome riferisce una generica traslazione in Occidente, il testo
greco specifica la Mesopotamia. 1l De miraculis beati Thome apostoli fa esplicito riferimento a-
Edessa. La Passio Sancti Thome & ancor pill circostanziata geograficamente ¢ storicamente, in-
quadrando la traslazione nel contesto delle guerre partiche del III secolo. Sconfitte nel 230 il re
persiano Serse (Ardashir I), gli edesseni avrebbero ottenuto che Alessandro Severo mandasse
qualcuno presso i re indiani ad ottenere il corpo dell’apostolo. Esso sarebbe stato cosi traslato nel-
la citta di Edessa ¢ posto in un’urna d’argento sospesa con catene forgiate con quello stesso metal-
lo. Sant’Efrem il Siro ritenne che il trafugatore fosse un mercante edesseno di nome Kabin, che
durante uno dei suoi viaggi avrebbe avuto modo di venerare il sepolcro di San Tommaso ¢ matu-
rare cosi I’idea di portarsi a casa le sacre spoglia. Efrem dedico all’apostolo quattro inni, esaltan-
dolo in particolare come la luce che illumind una terra ottenebrata dal fumo dei sacrifici e come
colui che fece indossare vesti candide ai neri (o converrebbe tradurre col crudo “negri”?): «Beata
es, o lux, quam velut lampadem misit so! inter tenebras ut illuminares terram obtenebratam fumo
sacrificiorum; regio nigris plena tibi obtigit ut eos vestibus candidis indueres; baptismo €os ablui-
sti, dealbasti; contaminatam regionem Thomas dealbavit». Sancti Ephrem Syri Hymni et Sermo-
nes, quos e codicibus londinensibus, parisiensibus, romanis, mausilianis, sinaiticis, dubliniensibus
et oxoniensibus descriptos, edidit, latinitate donavit, variis lectionibus instruxit, notis et prolego-
menis illustravit Thomas Josephus Lamy, Mechliniz (Malines) 1882-1902, 4 voll,, vol. IV, n. 12,
p. 699.

1l Chronicon Edessenum menziona la costruzione nel 373 di una grande chiesa in onore di
San Tommaso. Nel VI secolo Gregorio di Tours descrisse poi minutamente la morte e la sepol-
tura di san Tommaso in India e la successiva sua traslazione ad Edessa. Cfr. J. Dahlmann, Die
Thomas Legende und die dltesten historischen Beziahungen des Christentums zum Fernen Os-
ten in Lichte der Indischen Altertumskunde, Herder, Freiburg 1.B. 1912.

81 G, Pansa, La leggenda di traslazione di S. Tommaso apostolo ad Ortona a mare e la
tradizione del culto cabirico, in “Mélanges d’archeologie et d’histoire de I’Ecole francaise de
Rome”, XXXVIII, 1920, pp. 29-62. I cristiani dell’India venerano invece il corpo di San Tom-
maso nella cattedrale a lui dedicata presso Mailapur, oggi quartiere di Chennai (metropoli nota
sino al 1996 col nome di Madras). Vd. infra, p. 85 s.

B2 “inizio della Passio Bartholomei, composta fra il IT ed il Il sec.; le Recognitiones pseu-
doclementinee, X, 29; nella prima meta del III sec. Origene (/n Genesim homilia III) citato da Eu-
sebio di Cesarea e Rufino (Historia ecclesiastica 111, 1; Rufino tradusse in latino I’opera greca di
- Busebio; proseguendola e facendo nuovamente menzione al libro X, cap. 9 dell’apostolato partico
di Tommaso); piu tardi nel V sec. Socrate di Costantinopoli (Historia Ecclesiastica 1, 19) € Sozo-
meno (Historia Ecclesiastica 11, 24) ripresero ancora questa tradizione.

133 Nel IV sec. Gregorio Nazianzeno (Oratio 33 ad Arianos, 11); Ambrogio (Explanatio
psalmorum, XX1, 3, ad psalmum 45); frail IV ¢ V sec. Gaudenzio di Brescia (Sermo XVII, 11),
Paolino di Nola (Carmina XIX, 81) e Giuliano di Toledo (De comprobatione sexte tatis 11,
9); da ultimo anche Gregorio Magno (Homilie in evangelia 1, 17, 17). L’apostolato indiano ¢
ribadito da testi di difficile datazione quali lo Pseudo-Agostino (Sermo 116 de Sancto Thoma
apostolo:nelle Nove Patrum Bibliothece a cura di A. Maj, Typis Sacri Consilii Propagando
Christi-nomine, Roma 1852-1905, 10 voll, in 11 tt., vol. I, 1852, p. 361), lo Pseudo-Doroteo
[T. Schermann (a cura di), Prophetarum vite fabulosce. Indices apostolorum discipulorumque
Domini, Dorotheo, Epiphanio, Hippolyto aliisque vindicata, in ®dibus B.G. Teubneri, Lipsi®
1907,p. 155], lo Pseudo-Ippolito (ivi, p. 166), lo Pseudo-Epifanio (ivi, p. 166) ¢ la cosiddetta
Duvisio apostolorum (ivi, p. 217). Cfr. C. Dognini, I. Ramelli, op. cit., p. 61 ss., 154 n.

% Girolamo (Epistulee, LIV, 5), Giovanni Crisostomo e Isidoro di Siviglia. Cfr. ER. Ham-
bye, St Thomas and India, in “The Clergy Monthly”, 16, 1952, p. 366 s.

B33 AE. Medlycott, India and the Apostle Thomas. An Inquiry, with a Critical Analysis of
the Acta Thomee, David Nutt, London 1905, p. 35 s.

13 Historia Ecclesiastica, V, 10.

Y i, v, 10, 3. ;

38 De Viris Hlustribus, XXXVI.
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La tradizione sull’evangelizzazione dell’India da parte di Bartolomeo ha
peraltro a suo favore anche altre attestazioni'.

Complessivamente si pud solo ammettere che «un apostolo giudeo-
cristiano, passato dalla Palestina attraverso le zone mesopotamiche ed armene,
potrebbe essere giunto alle regioni indiane»'*’, e che ’analisi critica della tra-
dizione sulla missione di Tommaso «consente di affermare almeno la possibi-
lita storica di questa prima opera evangelizzatrice, alla quale ne tennero dietro
altre, che giunsero successivamente — a partire da quella di Panténo alla fine

del 11 secolo — e che appaiono storicamente meglio attestate»'*!

5.2. Viaggi e pellegrinaggi in India nell 'Alto Medioevo

La Cronaca di Seert, opera composta fra il VII e I’VIII secolo, riferisce
che il Vescovo Dudi di Bassora evangelizzo 1’India fra il 250 e il 300, sotto i
Patriarchi Sahlufa e Papa'*. Gelasio a meta del V secolo menziona fra i sotto-
scrittori nel 325 del Credo Niceno un Giovanni il Persiano, in rappresentanza
del’intera Persia e dell’India Maggiore'*’. Da queste due attestazioni si pud
dedurre che nel IV secolo esistessero in India comunita cristiane in contatto
con la Chiesa Persiana.

Secondo una testimonianza bizantina del IX secolo' Pimperatore ariano
Costanzo (337-361) invid ambasciatori ai Sabei, popolo dell’ Arabia Felice, un
tempo noti col nome di Omeriti. A capo dell’ambasciata fu posto Teofilo, un
ostaggio inviato anni prima all’imperatore Costantino da un regno indiano che
esercitava la sovranita anche sull’isola di Divus. Si & ipotizzato che con tale de-
nominazione si indicassero le Maldive e che Teofilo avesse il compito di con-
durre all’arianesimo le preesistenti comunita cristiane di quelle isole, di Axum e

9 Martyrologium Hieronymianum (PL 30, col. 436); Menologio greco (al 17 febbraio, PG
117, col. 317), De vitis apostolorum (PL 23, col. 722), la Passio Bartolomei del V secolo. I
Bollandista Padre Stiltingus (1703-1762) e pochi altri studiosi sostennero in base a tali fonti
Iattendibilita della tradizione di Bartolomeo. A.C. Perumalil, The Apostles in India. Fact or
Fiction?, Catholic Book Crusade, Patna 1952 (2" ed. ampl. Xavier Teachers Training Institute,
Patna 1971), p. 105 ss.

19 C. Dognini, I Ramelli, op. cit,, p. 59.

" Wi, p. 82.

"2 W.G. Young, op. cit.,p.29n.

3 Historia Ecclesiastica 11, 27.

% Fozio, patriarca di Costantinopoli, che cita la Storia Ecclesiastica (ora dispersa)
dell’ariano Filostorgio (floruit 354-425). W.G. Young, op. cit., p. 34 ss., A.E. Medlycott, op.
cit., pp. 188-202.
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dell’India”S. C’¢ chi ritiene invece che Divus sia la trascrizione del sanscrlatﬁo
dvipa (“isola”) e che, quasi per sinéddoche, si volesse cosi indicare Socotra' .
Teofilo trovd in India comunita cristiane che ascoltavano il Vange.:lc? seduti e
che praticavano molti altri costumi, a suo parere contrari alla legge divina.

Tra il 520 ed il 525 visitd I'India Cosma Indicopleuste, che nel III libro
della sua Topographia Christiana affermo di aver trovato nell’isola di Dio-
scoride (Socotra) una numerosa comunita cristiana di lingua greca, ma con
clero persiano. Vide una chiesa nella regione di Mali (Malabar) e a Kallyana
(Kalyan vicino Bombay?) persino un vescovo inviato dalla Persia.lglero e fe-
deli cristiani erano presenti anche nell’isola di Taprobane (Ceylon) ™
Pochi decenni dopo, nel 594, Gregorio di Tours menziond nell’opera In
Gloria martyrum il viaggio che un un certo monaco Teodoro aveva compiuto
in India. Questi avrebbe visitato un monastero dedicato a San Tommaso pres-
so cui sarebbero state custodite le spoglie dell’apostolo prima della traslazione
a Edessa'*®.

Nel IX secolo stabili un contatto con la cristianita indiana persino il sovra-
no di un regno certamente periferico nell’Europa del tempo. Narra infatti la
Cronaca anglosassone che nell’anno 883 Alfred, re del Wessex, per ottenere
la fine dell’assedio che i danesi avevano posto a Londra, mando due suoi uo-
mini di fiducia, Sighelm ed Aethelstan, a recare un obolo alla tomba di San
Pietro a Roma e a quelle dei Santi Bartolomeo e Tommaso in India. Nel 1143
Guglielmo di Malmesbury aggiunse nel V libro del suo De gestis Regum An-
glorum che il Vescovo Sighelm di Sherborne torné in patria dall’India con
pietre preziose ed essenze profumate'®,

L’ampia diffusione della lettera indirizzata all’imperatore bizantino Ma-
nuele Comneno da un misterioso sovrano cristiano d’Oriente di nome Prete
Gianni puo essere stato lo stimolo ai pellegrinaggi che avrebbero fatto in India
San Bernardo il Penitente tra il 1170 ed il 1177, ed il re sassone Enrico di Mo-
rungen alla fine del X1I secolo'™

5 B Tissérant, Eastern Christianity in India: A History of the Syro-Malabar Church from
the Earliest Time to the Present Day (adatt. autorizzato dal francese di E.R. Hambye), Orient
Longmans, Bombay-Calcutta-Madras 1957, p. 7.

¢ W.G. Young, op. cit., p. 85 n.

Y Biyp. 29 n.

'8 Cfr. A.E. Medlycott, op. cit., p. 71 s.

'*? The Anglo-Saxon Chronicle according to the Several Original Authorities. Edited, with
a Translation,;: by B. Thorpe, Longman, Green, Longman, and Roberts, London 1861, 2 voll,,
vol. II, p. 66;-A.E. Medlycott, op. cit., pp. 80-84.

- boyp Richard, Le Missionaires Latins dans I'Inde au XIV Siécle, in “Studi Veneziani”, 12,
. 1990,p.231ss:
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5.3. Il mito del Prete Gianni

Fede non ¢ altro che credere con openione ferma, e quasi certezza le cose che non
sono ragionevole, o, se sono ragionevole, crederle con piil resoluzione che non per-
suadono le ragione'*’.

E fu piu fede che immaginazione ad animare gli europei che dal XII secolo
credettero nell’esistenza di un potente re cristiano nelle lontane terre
d’Oriente, una fede che — come scriveva il Guicciardini pensando alla resi-
stenza fiorentina del 1530 — faceva ostinazione'*.

Christdos e especiarias: cosi Alvaro Velho sintetizzava gli scopi della
spedizione portoghese in India, compimento di una faticosa proiezione ocea-
nica iniziata decenni prima sotto la guida di Enrico il Navigatore. Se non &
difficile credere al movente commerciale, non si deve ritenere la ricerca di
cristiani un mero pretesto ideologico. In India i Portoghesi cercavano non solo
e non tanto loro correligionari separati per secoli da distanze oceaniche, bensi
I’incarnazione del mito di un re cristiano che da Oriente si muovesse contro i
mussulmani e, combinando i suoi sforzi con gli eserciti d’Occidente, stritolas-
se gli “infedeli” in una morsa inesorabile.

La visita che un tale Giovanni Arcivescovo dell’India fece nel 1122 alla
corte di Papa Callisto II pud essere stata uno degli elementi che contribuirono
alla nascita del mito. Il prelato riferi che nel giorno della festa di San Tomma-
so'? a Mailapur, citta dove aveva subito il martirio’**, aveva luogo ogni anno
un miracolo: I’ Apostolo si sedeva in trono per ricevere nella mano destra ele-
mosine dai devoti'>.

Gia all’inizio del XII secolo circolavano in Occidente numerose leggende
a proposito di un potente re indiano, chiamato “Presbyter Johannes”, poi vol-
garizzato in Prete Gianni, ricchissimo e soprattutto cristiano'*®. La prima noti-

UE, Guicciardini, Ricordi, Biblioteca Universale Rizzoli, Milano 1997, n. 1 (serie C), p. 101.

2 Ibidem.

133 Celebrata in India il 3 luglio col nome di Thorana, deformazione in lingua malayalam
del siriaco Dukhrana, “celebrazione”. AA.VV., History of Christianity in India, Church History
Association of India — Theological Publications in India, Bangalore 1982 (opera d’ora in poi
indicata con la sigla HCI), vol. I, p. 34. '

'** Nota attualmente con la forma angloindiana di Mylapore, oggi & un sobborgo di Chennai
(nuovo nome di Madras). Il suo nome significa “citta dei pavoni”.

155 p. Devos, Le miracle posthume de S. Thomas ['Apétre, in “Analecta Bollandiana”, 66,
1948, pp. 231-275.

136 Un testo classico sul Prete Gianni & F. Zarncke, Der Priester Johannes, in “Abhandlun-
gen der kéniglichen Sichslichen Gesellschaft der Wissenschaften”, Leipzig, 7, 1879, pp. 827-
1039; 8, 1883, pp. 1-186. Cfr. anche L.N. Gumilév, Searches for an Imaginary Kingdom: The
Legend of the Kingdom of Prester John, tr. ingl. di R.E.F. Smith, Cambridge University Press,
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zia scritta risale pero alla Chronica (1147) di Ottone di Frisinga, ove si men-
ziona I’udienza che Eugenio III concesse nell’autunno del 1145 ad Ugone, ve-
scovo della citta sirofranca di Gabula. Presso la corte papale, trasferita a Vi-
terbo a causa dei cattivi rapporti con il governo comuqale di Roma, si. trovava
in quel momento anche il dotto ecclesiastico tedesco. El proprio tale c1rgostalr;;
sa a rendere il suo racconto particolarmente attendibile™". Ottone menziona

gli sforzi di Ugone per ricondurre il Patriarcato Antiocheno alla piena comu-
nione con la Chiesa di Roma ed i pessimi rapporti che egli intratteneva' col
proprio Patriarca ¢ con Alice, moglie di Boemondo 11, p_rinci.pe di Aptiochla, e
figlia di Baldovino II, re di Gerusalemme. Sull’esempio di Melchlsedech., il
Vescovo di Gabula affermava di essere venuto a rivendicare parte del bottino

Cambridge 1987. Utili indicazioni bibliografiche si trovano nell’Indice Ragionato di G.R. Car-
dona in M. Polo, Milione, Adelphi, Milano 2001, pp. 698-703.

157°GRunciman, Storia delle Crociate, Biblioteca Universale Rizzoli, Milano 2002, 2 voll,
vol. 1, p. 489. .

158 «Vidimus etiam ibi tunc pretaxatum de Syria Gabulensem episcopum, cuius pracipue
opera ad plenum-Antiochia Romanz sedi subesse ceepit, tam de patriarcha suo Antiocheno et
de principis matre Balduini Hyerosolimitani quondam regis filia querimoniam facientem, quam
de spoliis Saracenis ablatis iure antiquitatis exemplo Abraha decimas, qui eas Deo recogno-
scens; victoriam de suis spoliis Melchisedech dedit exigentem, ac super hoc apostolorum sedis
auctoritatem requirentem audivimus eum periculum transmarinz ecclesiz post captam Edissam
lacrimabiliter conquerentem et ob hoc Alpes trascendere ad regem Romanorum et Francorum
pro flagitando auxilio volentem. Narrabat etiam, quod ante non multos annos Johannes quidam,
qui ultra Persidem et Armeniam in extremo Oriente habitans rex et sacerdos cum gente sua
christianus est, sed Nestorianus, Persarum et Medorum reges fratres, Samiardos dictos, bello
petierit, ‘atque Ecbatani, cuius supra mentio facta est, sedem regni eorum expugnaverit. Cui
dum prefati reges cum Persarum, Medorum, Assyriorum copiis occurrerunt, triduo utrisque
miori magis quam fugere volentibus, dimicatum est, presbyter Johannes — sic enim eum nomina-
re solent = tandem versis in fugam Persis, cruentissima cade victor extitit. Post hanc victoriam
dicebat praedictum Iohannem ad auxilium Hyerosolomitana ecclesi procinctum movisse, sed
dum ad Tygrim venisse, ibique nullo vehiculo traducere exercitum potuisset, ad septentriona-
lem plagam, ubi eundem amnem hyemali glacie congelari didicerat, iter flexisse. Ibi dum per
aliquot annos moratus gelu expectaret sed minime hoc impediente aeris temperie obtineret,
multos éx-insueto ceelo de exercitu amittens, ad propria redire compulsus est. Fertur enim iste
de antiqua progenie illorum, quorum in euangelio mentio fit, esse Magorum, eisdemque quibus
et isti [sic] gentibus imperans, tanta gloria et habundantia, uti non nisi sceptro smaragdino uti
dicatur, patrum itaque suorum qui in cunabulis Christum adorare venerunt, accensus exemplo
Hyerosolimam ire proposuerat, sed prectaxata causa impeditum fuisse asserunt. Sed hac hacte-
nusy. Ottonis Frisingensis Chronica sive Historia de duabus civitatibus, libro VII, cap. 33, in
. Monumenta Germaniee Historica, Scriptores, 7, Scriptores rerum Germanicarum in usum scho-
larum, 45, Hahn, Hannovere 1912 (rist. 1984), tomo XX, p. 266. Sull’incontro di Ottone di
Frinsinga con Ugone di Gabula si veda la dettagliata discussione in P. Pelliot, Mélanges sur
l'époqiie des Croisades, in Mémoires de |'Institut National de France, Académie des Inscip-
tions et'des Belles Lettres, 44, 1, 1960, pp. 1-40.
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sottratto ai Saraceni'”, ma soprattutto un consistente aiuto militare, cosi ne-
cessario dopo la caduta di Edessa. La situazione era critica, ma non si era an-
~cora persa ogni speranza. Alcuni anni prima un sovrano nestoriano chiamato
Prete Giovanni'®’, regnante nell’Estremo Oriente oltre I’Armenia e la Persia,
aveva infatti espugnato Ecbatana, capitale dei Medi e dei Persiani, e vinto i
loro sovrani in una cruenta battaglia. Si era allora diretto a liberare Gerusa-
lemme ma, non trovando battelli per attraversare il Tigri, aveva ripiegato a
settentrione, perché gli era stato detto che in quelle regioni d’inverno il fiume
gelava ed era quindi possibile farvici passare 1’esercito. Rimase li per alcuni
anni in attesa di un evento atmosferico che — comprensibilmente, diremmo noi
— tardava a verificarsi, mentre il clima insalubre decimava le sue schiere. Le
perdite erano state ingenti e alla fine era dovuto tornare nel suo regno. Egli era

discendente dei Re Magi e sull’esempio dei suoi padri avrebbe voluto recarsi

ad adorare Cristo. Esercitava sia la funzione regale sia quella sacerdotale ed il

regno era tanto prospero che egli usava solo uno scettro di smeraldo.
Se ¢ evidente la precomprensione biblica e classica di Ottone (i Medi e i
Persiani, la citta di Ecbatana, i Magi), sembra tuttavia esserci un nucleo di ve-

rita storica. E infatti probabile che nel racconto di Ugone si riecheggiasse la

vittoria riportata nel 1141 in Transoxiana dal giirxan Yeh-lii Ta-shih, fondato-
re della dinastia dei Qaraxitai, sull’ultimo §ah dei Selgiuchidi, Sanjar. I giir-

xan era buddista, ma I’analisi del primo incontro dei Portoghesi con I’indui-
smo ha gia esemplificato la facilita con cui i culti che non fossero islamici o
giudaici potessero essere equiparati a forme di cristianesimo orientale'®'.

Nel 1241 il cronista Albéric de Trois-Fontaines menziona una lettera'®* del
1165 indirizzata a Manuele I Comneno, ma anche a Federico I Barbarossa, Lui-
gi VII di Francia, il re di Portogallo e ad altri principi cristiani. In essa si men-
zionavano ricchezze straordinarie, strani costumi, castelli incantati, foreste di
pepe popolate da serpenti, laghi di cristallo, animali mostruosi, un incredibile e
sterminato palazzo reale, dove tutto era oro e marmi e pietre preziose. Al Prete

5% Genesi 14, 20.

1% Grande ¢ la varieta dei suoi nomi nelle diverse lingue europee: Presbyter Johannes, Presby-
ter Joanes, Prestre Johan, Prestre Jehan, Prétre Jean, Prete Gianni, Prester John, King Johannes,
John the Priest e cosi via. E. Isaac, Prester John, in LR. Strayer (a cura di), Dictionary of the Mid-
dle Ages, Charles Scribner’s sons, New York 1982-89, 13 voll,, vol. X, 1988, pp- 118 s.

181 M. Polo, op. cit., p. 699. 1l testo presentato & quello della versione toscana trecentesca,
quale si pud ricostruire a partire dal manoscritto IV, 11, 136 della Biblioteca Nazionale di Firen-
ze. Tale versione «rappresenta la lettura che del libro poliano dette il ceto mercantile,
nell’ambito del quale, come indicano elementi esterni ¢ interni, fu eseguita e diffusa. Orientata
sui dati commerciali e sugli aspetti novellistici, essa collima perfettamente con gli interessi e i
gusti che di questa classe, proprio allora in grande espansione, ci sono ormai noti». fvi, p. XV.
162 G, Zaganelli (a cura di), La lettera del Prete Gianni, Pratiche editrice, Parma 1990.
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Gianni veniva poi affiancato un Patriarca Tommaso, ch.iara eco Flelle tradizioni
sull’evangelizzazione apostolica dell’India. La lettera, di grande importanza per
|a storia dell’immaginario medievale, potrebbe essere stata composta 'da Cri-
stiano, arcivescovo di Magonza (f1 183), quale utopia politica di armoniche re-
lazioni fra il potere secolare ¢ la chiesa. Parti della le‘cte{zg3 divennero filastrocche
¢ canzoni eseguite dai menestrelli in tutto ’Occidente™, ma essa fu presa g.ul
serio anche dalle autorita politiche e spirituali, tanto che Papa Alessandro III in-
vio il 27 settembre del 1177 il suo medico personale Filippo a presentare al Pre-
te Gianni una richiesta di alleanza. Sembra che Filippo abbi'&}ermmato la pro-
oria missione in Abissinia, senza pero ottenere alcun risultato ™. '
All’epoca della quinta crociata il cardinale spagnolo'Pelagio di Santa Lu.01a,
Legato Papale, confidava molto nella vittoria.S}16151’E'g1tto, in quanto all’.aluto
prestato dal valoroso re Giorgi IV di Georgia™ si sarebbe certo aggiunto
 Pintervento del Prete Gianni. Si riteneva infatti che questi stesse attendendo il
momento opportuno per assestare un colpo mortale ai nemici della cristianita.
Se il Prete Gianni non era il Negus d’Etiopial“, dal quale non si era ricevuta al-
cuna risposta all’ambasceria inviata da Alessandro Il quarant’anni prima, non
avrebbe potuto- il Cardinale Pelagio ragionevolmente supporre che il potente
sovrano d’Oriente fosse Genghis Khan Temugin'®’?

163 {Jna presentazione della letteratura colta e popolare sul Prete Gianni ¢ offerta da F.M.
Rogers, The Quest for Eastern Christians. Travels and Rumour in the Age of Discovery, cit,

164 R. Rohricht, Regesta regni Hierosolymitani, MXCVII-MCCXCI, Wagner, (Eniponti
(Innsbruck), 1893-1904 (B. Franklin, New York 1960, 2 voll.), pp. 67, 145.

8 Ynnocenzo TIT aveva chiesto aiuto al re caucasico. Oliviero di Paderbom, Opera, vol. 1,
Historia Damiatina, in H. Hoogeweg (a cura di), Die Schriften des Kdlner Domscholasters,
spateren Bischofs von Paderborn und Kardinalbischofs von S. Sabina Oliverus, in Bibliothek
des Litterarischen Vereins in Stutigart, vol. CCII, Laupp, Tiibingen 1894, p. 232 s. Il Cardinale
Pelagio scrisse poi al Papa per comunicargli la sua viva speranza di ricevere aiuti da re Giorgi.
R. Roricht, Studien zur Geschichte des fiinften Kreuzzuges,Wagner, Innsbruck 1891, p. 52.
1% NelPantichita e nel Medio Evo si confondeva I’Etiopia con I'India. Alla fine del IV secolo
Mauro Servio Onorato ad esempio scriveva che «Indiam omnem plagam Zthiopiam accepimus»
(Commentarii in Vergilii Georgica, 11, 16) e Marco Polo menziona una «mezzana India, la quale &
chiamata Anabasce», Nabasce, Abasce, Abascia: 1’ Abissinia. M. Polo, capp. 187-189, pp. 292-
295 (e riote di chiusura alle pp. 525-529). E possibile che la ragione di tale confusione risieda nel
percorso che le spezie seguivano per giungere in Occidente: dal Malabar venivano sbarcate ad
Aden e di li giungevano in Egitto per terra attraverso I’Arabia ed il Sinai, per mare o addirittura
{rasportate con carovane fino ad Aswan e di li trasferite su chiatte fluviali per la navigazione sul
Nilo. E: Cerulli, Etiopi in Palestina. Storia della Comunita Etiopica di Gerusalemme, Libreria
dello Stato, Roma 1943-47, 2 voll,, vol. I, p. 50. Nella geografia tolemaica si riteneva poi che il
Mare Arabico fosse delimitato a sud da terre che mettevano in contatto I’Etiopia con I'India. Era
questa un’ulteriore ragione per cui le due regioni erano frequentemente confuse.

17 Historia Damiatina, cit., pp. 231-235.
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Nel 1220 P’esercito del re georgiano fu pero sbaragliato proprio dai Mon:
goli ai confini dell’ Azerbaigian e — con grande scorno delle speranze dei cri-
stiani — non sembrd che all’Impero Ayubita sarebbe toccata la stessa sorte'®®,

I Mongoli si diressero anzi contro I’Europa Orientale, invadendo nel 1237 ]
territorio russo. Baidar, figlio di Jagatai, penetrd in Polonia saccheggiando San-
domir e Cracovia. Il 9 aprile 1241 furono duramente sconfitti a Wahlstadt, pres-
so Liegnitz, gli eserciti congiunti della Polonia e dell’Ordine Teutonico. I Mon-
goli guidati da Baidar devastarono poi la Slesia e, passando per la Moravia,

giunsero sino in Ungheria. Nel febbraio 1241 anche le truppe di Batu e Sabotai,

attraverso la Galizia, si riversarono sulla pianura pannonica. Il re magiaro Bela

IV tento di resistere, ma 1’11 aprile 1241 subi una catastrofica sconfitta presso il

ponte di Mohi sul fiume Sajo. Dall’Ungheria avanguardie mongole si spinsero in
Croazia ¢ fino alle coste dell’Adriatico. Solo I’arrivo, all’inizio del 1242, della

notizia che 1’11 dicembre era morto a Karakorum il Gran Khan Ogodai indusse
Batu a tornare in patria e a non tentare un’ulteriore espansione ad Occidente'®,

Le devastazioni tartariche nell’Europa Centro-orientale resero impossibile
identificare nei Mongoli una cristianita orientale che, insieme a quella europe-
a, avrebbe infine sconfitto i mussulmani. Restd nondimeno viva la convinzio-
ne che il Prete Gianni fosse un re nestoriano dell’Estremo Oriente. Vincent de
Beauvais'™, citando I’ Historia Tartarorum di Simon de Saint-Quentin, men-
ziond cosi un Davide, figlio del Prete Gianni, dominatore ed imperatore
del’India'"". E possibile che Saint-Quentin, per il tema specifico della sua o-
pera, si riferisse a Toghrul, principe dei Kerait ¢ meglio noto col nome di
Ong-khan, ucciso nel 1203 da Genghis Khan. Lo stesso Marco Polo, pit di un
secolo dopo, narra di questo personaggio, come se ne avesse sentito parlare
effettivamente durante la sua permanenza alla corte del Gran Khan:

Carocaron € una cittd che gira tre miglia, nella quale fue lo primo signore
ch’ebbero i Tartari, quando egli si partiro di loro contrada. E io vi conterd di tutti li
fatti delli Tartari, e com’egli ebbero segnoria e com’egli si sparsero per lo mondo.

E’ fu vero che gli Tartari dimoravano in tramontana, entro Ciorcia; e in quelle
contrade &e grandi piagge, ove non ¢& abitagione, cioé di castelli e cittadi, ma évi
buon[e] past[ure] e acque assai. Egli & vero ch’egli none aveano signore, ma faceano
réddita a uno signore, che vale a dire in francesco Preste Gianni; e di sua grandezza
favellava tutto 'l mondo. Li Tartari li davano d’ogni.x. bestie I'una.

168 S, Runciman, op. cit;, vol. I1, p. 826 s.

' Wi, p. 899 s.

"0 Speculum Historiale, XXX, capp. 69-70.

'S, de Saint Quentin, Histoire des Tartares, (a cura di J. Richard), Librairie Orientaliste
Paul Geuthner, Paris 1965, p. 27.
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signore Vv

che ; st LlE
avea dimandata la figliuola, tenneselo a grande dispetto e disse: “Non ¢ Cinghi grande
ver, 11 MIo ue :
nate, e ditegli ch’io ’arderei inanzi ch’io gliele dessi per moglie; e ditegli che convie-

Or avenne che-1li Tartari mol | | tiplicarono molto. Quando Preste Gianni vide ch’egli

k moltipricavano cosi, penso ch’egli li puotessero nuocere, € pensd di partirgli per piu ter-

re. Adonqua mandd de’ suoi baroni per fare cio; e quando li Tartari udiro quello che’l
" olea fare, egli ne furo molto dolenti. Alora si partiro tutti insieme e andarono

r luoghi diserti verso tramontana, tanto che’l Preste Giovanni non potea loro nuocere;

; ‘e ribellarsi da-1lui e no gli facean nulla rendita. E cosi dimorarono uno grande tempo' 2.

Marco Polo continua la sua narrazione riferendo che nel 1187 1 Tartari eb-

pero un proprio re, Cinghi Kane (Genghis Khan). Questi

mandd suo messaggi al Preste Gianni — e cio fue nel.mcc. anni — e mandogli a dire
volea pigliare sua [figliuola] per moglie. Quando ’1 Preste Giani intese che Cinghi

pogna a dimandare mia figlia per moglie? Non sa egli ch’egli ¢ mio uomo? Or tor-

ch’io 'uccida siccome traditore di suo signore”. E disse a li messi: “Partitevi in-
ntanente e mai non ci tornate”. Li messaggi si ripartiro e vennersine al Grande Ka-
ne, e ridissorli quello che °1 Preste Gianni avea detto tutto per ordine. | | _

_E quando Cinghi Kane udio la grande villania che ’l Preste Gianni gli avea manda-

~ ta, enfio si forte che poco no-lli crepd lo cuore entro ’1 corpo, percio egli e<ra> uomo

olto segnorevole. B’ disse che conviene che cara gli costi la villania che gli mando a

dire, e che egli gli farebbe sapere s’egli & suo servo. Alotta Cinghi fece lo magiore i-
‘ QfOrzo che mai si facesse, e mando a dire al Preste Gianni che-ssi difendesse. Lo Pre-

Gianni fue molto lieto, e fece suo isforzo, e disse di pigliare Cinghi e ucciderlo; e
cisene quasi beffe, non credendo che fosse tanto ardito. Or quando Cinghi Kane eb-
e fatto suo isforzo, venne a uno bello piano ch’a nome Tanduc, ch’é presso al Preste

_ Gianni, € quivi mise lo campo. Udendo cioe, lo Preste Gianne si mosse co sua gente
per venire contra Cinghi; quando Cinghi I’udio, fu molto lieto. [...]
_ E quando lo Preste Giani seppe che Cinghi era venuto sopra lui, mossesi con sua

te e venne al piano ov’era Cinghi, presso al campo di Cinghi a.x. miglia. E ciascu-
0 si riposo per essere freschi lo di della battaglia; e I'uno e I'altro istava nel piano de
Ten[d]uc. Uno giorno fee venire Cinghi suoi astorlogi cristani e saracini, e comando-
i che gli dicesse<r> chi dovea vincere.

_ Li cristiani fecero venire una canna e-ffesserla nel mezzo, e dilungaro I'una da
altra, e 'una misero da la parte di Cinghi e I’altra da la parte di Preste Gianne; ¢ mi-
t el nome de Preste Gianni sulla canna dal suo lato e ’1 nome di Cinghi in su I’altra,

e dissero: “Qual canna andara su I’altra, quegli sara vincente”. Cinghi Kane disse che

uesto volea egli bene vedere, e disse che glil mostrassero il piu tosto che potessoro.
Quegli cristiani ebbero lo Saltero e lessero certi versetti e salmi e loro incantamenti;
a la canna ov’era lo nome di Cinghi monto su Daltra, e questo vide ogni uomo che
era. Quando Cinghi vide questo, egli ebbe grande alegrezza, perché vide li cristiani
eritieri. Li saracini istarlogichi di queste cose non seppero fare nulla. ||

M Polo; op. cit., p. 85 s.




[Alpresso quello die s’aparecchiaro Puna parte e 'altra, e combattérsi insieme du-
ramente, ¢ fue la magior battaglia che mai fosse veduta. E fue lo magiore male e da
una parte e da I’altra, ma Cinghi Kane vinse la battaglia; e fuvi morto lo Preste Giane,
e da quello die inanzi perdéo sua terra tutta. E andolla conquistando, e regnd.vj. anni
su questa vittoria, pig[lilando molte province. Di capo di.vj. anni, istando a uno ca-
stello ch’a nome Caagu, fue fedito nel ginocchio d’uno quadrello, ond’egli se ne mo-
rio; di che fue grande danno, percid egli era prode uomo e savio.

Ora abiamo contato come gli Tartari ebboro in prima segnore — cio fu Cinghi Ka-

ne —, e com’egli vinse lo Preste Giani'”,

vince ae generazioni di gente[...] e in Mugul dimorano i Tartari'”.

~ E del tutto evidente che per Marco Polo il Prete Gianni non ha nulla a che
5 spartire con I’India, ma ¢ piuttosto un sovrano centroasiatico spodestato dai
Mongoli. Sul suo carattere cristiano il viaggiatore veneziano non sembra insi-
tere quanto ci si aspetterebbe, alla luce delle prevedibili attese dei suoi lettori.
1l racconto illustra anzi il favore di Genghiz Khan nei confronti dei cristiani,
feriti ai mussulmani. Sembra percid che il suo racconto abbia una solida base
orica e che denominazioni come “Prete Gianni” e “Giorgio” o il riferimento a
g e Magog siano precomprensioni europee di scarsa incidenza deformante.

1l racconto di. Marco Polo allude quasi certamente alla sconfitta che Gen-
Khan inflisse nel 1203 a Toghrul, principe dei Kerait, meglio noto come
'ng-khénm. Tale identificazione ¢ condivisa anche dallo scrittore siriaco gia-
_ cobita Abu’l-Faraj detto Barhebreus (1225/26-1286) che a tale proposito af-
erma che «Ung xan, il re Giovanni dei Cristiani, regna su una regione di bar-
ari unni detti Krity, popolazione che a suo dire si sarebbe convertita al cri-

Marco Polo soddisfa la naturale curiosita di chi volesse sapere cosa fosse
rimasto, dopo la vittoria dei Tartari, del popolo cristiano governato dal Prete
Gianni:

Tenduc ¢ una provincia verso levante, ov’a castella e cittadi assai. E’ sono al
Grande Kane, e sono discendenti dal Preste Giovanni. La mastra cittade ¢ Tenduc. E
da questa provincia & re uno discendente del legnaggio del Preste Giovanni, e ancora
si & Preste Gianni, e suo nome & Giorgio. Egli tiene la terra per lo Grande Kane, ma
non tutta quella che tenea lo Preste Gianni, ma alcuna parte di quelle medesime. E si
vi dico che-ttuttavia lo Grande Kane a date di sue figliuole de sue parenti a quello re
discendente del Preste Gianni. [...] La terra tengono li cristiani, ma e’ v’a degli idoli e
di quelli ch’adorano Maccometto. [...]

E sappiate che questa-provincia era la mastra sedia del Preste Gianni, quando egli
signoreggiava li Tartari e tutta questa contrada; e ancora Vi stae li suoi discendenti;
e-re che'lla segnoreggia ¢ de suo legnaggio. E questo &-1lo luogo che noi chiamiamo
Gorgo e Magogo'”, ma egli lo chiamano Nug e Mungoli; e ciascheuna di queste pro-

porzione della terra, ritenendoli invece coloro che tengono nascosto il diavolo “come sotto
etto” e che alla fine dei tempi si schiereranno con lui. :
Un diverso filone interpretativo, non patrististico, ma ebraico-islamico, permette di capire
Pinciso di Marco Polo. Nelle Antiquitates Iudaice Giuseppe Flavio identifica Magog con gli
Seiti (1, 6, 1) e nel Bellum Iudaicum si ricollega alla tradizione classica con un riferimento alle
orte di ferro. di Alessandro Magno (VII, 7, 4). Esse furono identificate dal romano Domizio
kfor:bulone con le Porte Caucasie poste vicino a Tirhan (cfr. Plinio in Naturalis Historia V1, 11,
Gog e Magog divennero allora i barbari ai quali Alessandro aveva sbarrato ’accesso. Cft.
R. Anderson, Alexander’s Gates, Gog and Magog and the Inclosed Nations, The Medieval
cademy of America, Cambridge Mass. 1932; K. Czeglédy, The Syriac Legend Concerning
ander The Great in “Acta Orientalia Academiz Scientiarum Hungaricz”, 7, 1957, pp. 231-
49. Se in ambito ebraico Beniamino di Tudela riteneva che fossero gli Alani ad essere indicati
nome di Gog e Magog, nel Corano (XVIII, 83-98) si legge poi che fu un “uomo bicorne”
n arabo 0# I-garnayn), unanimamente identificato con Alessandro Magno, ad aver posto una
aglia di ferro e bronzo a barriera dei popoli di Y&jij e Majdj. Marco Polo evidentemente
gue le indicazioni di quei viaggiatori mussulmani che riconoscevano nella Grande Muraglia
mel;sse la barriera costruita da Alessandro Magno. M. Polo, op. cit., pp. 639 ss., 761.

- f’vi, cap::73, p. 105 s. Nel Milione il Prete Gianni riappare ancora, quasi in una novella,
net ?%pxtoli 107 ¢ 108, ove si narra dei suoi rapporti con “lo Re dell’Oro™.

- Cid ¢ evidente nella versione francese del manoscritio 1116 della Biblioteca Nazionale
4 'arigi: «ll:ne avoient seignors, mes bien est il voir qu’il fasoient rente a ufn] grant sire que
toif appellés.en lor lengajes Une Can, que vaut a dir en frangois prester Johan et ce fut le

' i, capp. 64-67, pp. 86-91.

"M In Genesi 10, 2 ¢ 1 Cronache 1, 5 Magog & uno dei figli di Iafet. Nel libro di Ezechiele
(capp. 38-39) si profetizza contro Magog, paese governato da Gog. L’assonanza del nome ha
fatto pensare che Gog fosse Gige, re di Lidia. Sembra tuttavia essere anzitutto una generica
rappresentazione dell’ostilitd delle nazioni contro il popolo eletto. AA.VV., New Jerome Bibli-
cal Commentary, Chapman, London 1993, p. 301. In Apocalisse 20, 7-10 si legge poi che
«quando i mille anni saranno compiuti, satana verra liberato dal suo carcere e uscira per sedurre
le nazioni ai quatiro punti della terra, Gog ¢ Magog, per adunarli per la guerra: il loro numero
sard come la sabbia del mare. Marciarono su tutta la superficie della terra e cinsero d’assedio
’accampamento dei santi ¢ la citta diletta. Ma un fuoco scese dal cielo ¢ li divord. E il diavolo,
che i aveva sedotti, fu gettato nello stagno di fuoco e zolfo, dove sono anche la bestia ¢ il falso
profeta: saranno tormentati giorno e notte per i secoli dei secoli». Ambrogio ritenne Gog essere
il Goto (De fide 2, 16, 138) e cosi anche Paolo Orosio (Historia adversus paganos 1, 16, 2).
Girolamo non condivide I’identificazione (In Hiezechia 11, preefatio). Isidoro (Etymologice 9, 2,
63. 89) ritiene che I’espressione “Gog e Magog™ si riferisca ai Magis Gete, riccheggiando i tre Johan de cui tout le monde en parolent de sa grande segnoriex. Il libro di Messer Marco
Geti e Massageti che secondo Erodoto si erano opposti all’imperialismo di Dario I (Historice 1, Polo Cittadino di Venezia detto Milione, dove si raccontano le Meraviglie del Mondo, rico-
104 ss., 204 s.). Agostino, in base ad una dubbia etimologia (Gog vorrebbe dire “tetto” e Ma- S#rulto criticamente e per la prima volta integralmente tradotto in lingua italiana da L.F. Be-
gog “dal tetto”; De Civitate Dei 20, 11) nega che siano popoli non civili stanziati su una speci- detio, Treves, Milano-Roma 1932, cap. LXIV, righe 7-10.
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stianesimo nel 1007. Giovanni da Pian del Carpine identifica poi il Prete
Gianni con lo §h del Kvarizm e per Guglielmo di Rubruck egli sarebbe il re
dei Naiman'””. Odorico da Pordenone confermava nel suo Jtinerarium de Mi
rabilibus Orientalium Tartarorum la collocazione centroasiatica del Prete
Gianni, enfatizzando I’estensione del suo regno:

la fede cristiana. Costui non si sarebbe chiamato “imperatore” o “re”, bensi
_«prete Giovanni”: “Prete” perché nessuno ha piu potere del sacerdote, che pud
assolvere dai peccati e benedire anche i governanti; “Giovanni” perché cosi si
chiamava il discepolo amato dal Signore ed il Battista, il piu grande fra i nati di
donna'™. Egli sarebbe stato il sovrano di tutti gli Indiani e nei suoi sigilli e ves-
silli avrebbe recato la destra benedicente di Dio ornata da un circolo di stelle.
Nelle terre dei Magi a capo di re, principi, vescovi, sacerdoti e di tutto quanto il
popolo sarebbero state preposte due autorita supreme, identificate nella loro
funzione coi titoli di Prete Gianni e di Patriarca Tommaso. Le distanze e la
grande frammentazione politica in seguito avrebbero tuttavia impedito loro di
rimere eresie ed abusi. La conseguente decadenza di quel cristianiesimo o-
ntale avrebbe infine prodotto una reviviscenza dell’idolatria'®.

~ La non chiara distinzione dell’Etiopia dall’India certamente indusse nel
~:‘1‘384 Simone Sigoli (o Singoli) a ritenere il Sultano d’Egitto tributario del

Prete Gianni:

Veni versus terram Presticane, de quo non est centesima parte eius quod quasi pro

certo dicitur de ipso'™®.

Le testimonianza finora esaminate sembrano suggerire I’identificazione del
Prete Gianni con il giirxan Yeh-lii Ta-shih oppure con Ong-khan, sovrano dei
Kerait. Eppure ’esistenza di cristiani in Oriente era elemento tale da suscitare
sempre nuove ipotesi. Nel 1309 Martin Sanudo il Vecchio nel suo Liber secre-
torum fidelium Crucis collegava il regno del Prete Gianni con la cristianita ne-
storiana presente anche in India'”. Nell’Historia trium Regum180 di Giovanni di
Hildesheim, scritta probabilmente tra il 1365 ed il 1375, ovvero negli ultimi
suoi dieci anni di vita, si riconduce il Prete Gianni alla leggenda dei Tre Re'™,
proprio come si & gia visto nel Chronicon di Ottone di Frisinga. I Magi non eb-
bero eredi e percid i loro popoli elessero un uomo che in quelle terre tutelasse le
prerogative del clero, dal patriarca Tommaso ai semplici sacerdoti, e perseguis-
sero col braccio secolare coloro che si fossero ribellati o avessero abbandonato

~ Evero che questo Soldano conviene ch’ogni anno si ricomperi ovvero faccia o-
 maggio a Presto Giovanni. Questo signore Presto Giovanni abita in India ed & cristia-
noe possiede molte terre di cristiani ed anche di infedeli. E la cagione perché il Sol-

%2 Matteo 11, 11; Luca 7, 28.
. 18 (F Ceterum quia ipsi tre [sic] Reges heredes non habuerunt, unanimi consensu omnium
pulorum ex omni populo ibidem congregato elegerunt unum strenuum et illustrem virum qui
_ omnibus regnis et terris suis in perpetuum preesse deberet, ut si aliqui maliuoli patriarcham,
archiepiscopos, episcopos, et presbiteros non curarent vel ipsis rebellarent vel a fide apostata-
t, per brachium seculare possent compelli; et illud dominium perpetuum deberet succedere
‘ heredes; et talis gubernator in temporalibus non rex vel imperator deberet vocari sed presbi-
er Johannes deberet appellari, quia presbitero nullus sit dignior in mundo, cuius potestate om-
kibu.s iustis et iniustis celum clauditur et aperitur et in cuius extensione et manuum elevacione
; mmuxp imperatorum et regum et omnium populorum genua et colla curvantur; et quampluri-
mas alias dignitates habet idem presbiter Johannes qui est dominus Indorum, et habet dextram
1 benedicentem in giro cum stellis ornatam in suis sigillis et vexillis. Item idem dominus In-
orum Johannes deberet appellari a duobus, videlicet a Johanne ewangelista [sic], qui fuit pre-
biter et a fiomino pro magis dilectus; item in honore Johannis baptista, qui dominum baptiza-
uo eCIfim.inter'natos mulierum maior nemo surrexit. Igitur hii tre [sic] Reges omnibus re-
‘us.et principibus, episcopis et presbiteris et populis universis tho [=Thomam] patriarcam
;re'sblterum Johannem dominos eorum et rectores in spiritualibus et temporalibus in perpetuum
ssignabant; quibus illi omagium humiliter fecerunt et obediencie eorum se subdiderunt. Et sic
et gaudentes ad propria sunt reversi; et sic hii duo presbiter Johannes et patriarcha Thomas
:jsque in hodiernum diem vocantur. [...] Cum itaque universa plaga Orientis ita esset corrupta
heresibus odiose divisa et propter nimiam distanciam et discordancium multitudinem et po-
m a patriarcha Thoma et presbitero Johanne ab erroribus non posset revocari, tunc in ter-
et regnis illis cepit gentilitas reverti et ydolatria repullulare...». C. Horstmann, op. cit., cap
XLV, p. 258 s.; cap. XXXVI, p. 262. , ; .

177D M. Dunlop, The Karaits of Eastern Asia, in “Bulletin of the School of Oriental Stud-
ies”, 11, 1943-46, pp. 276-289.

178 A Van de Wyngaert (a cura di), ltinera et relationes Fratrum Minorum seeculi XIIT et
XIV, in Sinica Franciscana, Collegium S. Bonaventurz, Ad Claras Acquas (Quaracchi,
Firenze) 1929-1997, 10 voll. in 15 tt. (voll. V-VIII Rome, IX e X Matriti), vol. I, Itinera et re-
lationes Fratrum Minorum seculi XIII et XIV, 1929, p. 483.

17 «Erant quoque in Terra Promissionis et inter Saracenos etiam seorsum ab hiis, in maiori
parte Indiz, christiani quidam habitantes dicti Nestorini vel Nestoriani a quodam Nestorio [..
qui ex magno parte Orientalem plagam sui erroris veneno inficit et potissime illos qui terram
incolunt illius potentissimi quondam principis quem Johannem Presbyterum vulgus appellaty.
Gesta Dei per Francos sive Orientalium Expeditionum et Regni Francorum Hierosolimita
Historia, in E. Cerulli, Etiopi in Palestina, cit., vol. 11, p. 97. ,

180 N1 Brandeburgensis I, 1.176, pubblicato col titolo di Liber de gestis et translactionibus
trium Regum, in E. Képke, Johannes von Hildesheim. Mitteilungen aus den Handschriften det
Ritter-Akademie zu Brandenburg a.H., Brandeburg a.H. 1878. Vd. anche C. Horstmann (a cura
di), The Three Kings of Cologne. An Early English Translation of the “Historia trium Regum’
of John of Hildesheim, Edited from the Mss. together with the Latin Text, Early English Text
Society, London 1886. Una parziale traduzione italiana, nondimeno preziosa per le note ed il
commento, ¢ Giovanni di Hildesheim, La storia dei Re Magi (trad. it. ¢ comm. di A.M. Di No-
la), Vallecchi, Firenze 1966. ,

181 J, Monneret de Villard, Le leggende orientali sui Magi evangelici, Libreria Editrice Va
ticana, Citta del Vaticano 1952,




dano fa omaggio a costui si & che ogni volta che questo Presto Giovanni facesse aprire
certe cateratte di un fiume allagherebbe Cairo e Alessandria e tutto quel paese; e dice-
si che questo fiume ¢ il Nilo il quale corre allato al Cairo [...] sicché, per questa ra-
gione, cioé paura, il Soldano gli manda ogni anno una palla d’oro con una croce suso
di valuta di bianti tremila d’oro; e il soldano ¢ a confini con questo Presto Giovanni

col suo terreno'®.

presentanza del re Dawit I. All’epoca dei tre successivi sovrani Yishaq (1413-
1430), Zar’a Ya’ (1434-1468) e Ba’eda Maryam (1468-1478) si intensificaro-
no ulteriormente i contatti con 1’Occidente. Nel 1430 giunse nel regno africa-
no ’ambasceria di Giovanni duca di Berry, dal 1439 al 1441 una delegazione
etiopica partecip0 al Concilio di Firenze e nel 1448 Jean de Lastic, Gran Mae-
stro dell’Ordine dei Cavalieri di Rodi, con alcune sue lettere trasmise nuove
informazioni sul regno del Prete Gianni'®. Quando poi i-Portoghesi riuscirono
a doppiare il Capo di Buona Speranza, fu possibile stabilire rapporti sempre
pitl regolari con I’Etiopia, superando 1’ostacolo frapposto dal Mashrek arabo.
A Pero de Covilhd, come pure ai messi che Afonso de Albuquerque invid
nel 1510, mai fu concesso il ritorno in patria. Pit fortuna ebbe invece I’am-
pasceria mandata nel 1520, cui fu permesso, dopo sei anni d’attesa, di rientrare
in Portogallo. Giunsero cosi le prime descrizioni moderne dell’Etiopia e nel-
PPottobre del 1540 fu pubblicato a Lisbona il resoconto'® di P. Francisco Alva-
rez, uno di coloro che avevano partecipato alla missione. Se ’opera si ricolle-
gava alla tradizione medievale intitolandosi Prete Gianni'®, era profondamente
innovativa per le osservazioni empiriche e dettagliate che offriva ai lettori.
La conquista turca del porto di Massaua nel 1536 e I’ormai insopportabile
_pressione mussulmana indussero il Negus Dawit IIT (Lebna Dengel Wanag
Sagad) a chiedere aiuto ai Portoghesi, che percio inviarono un corpo di spedi-
zione di 400 uomini al comando di Cristovio da Gama, figlio di Vasco. Nel
~ 1555 partirono da Goa due gesuiti, Padre Gongalo Rodrigues ed il fratello co-
adiutore Fulgencio Freire, che si recarono alla corte del Negus Galadewos
_ Asnaf Sagad per preparare 1’ingresso dei loro confratelli Jodo Nunes Barreto,
Andrés de Oviedo e Melchior Carneiro, nominati rispettivamente Patriarca e
escovi ausiliari d’Etiopia. Non fu perd possibile accompagnare i tre prelati

Nel XIV secolo anche i francescani irlandesi Simone Semeonis (Simon Fi-
tzsimmons, Symon Semeonis) ed Ugone 1’ Alluminatore (Hugh the Illumina-
tor, Hugo Illuminator), affermavano che nella terra del Prete Gianni scorreva
il Nilo, fiume di cui si ignorava 1’esatta lunghezza, ed unica via, insieme al
deserto e al mare, per entrare in Egitto'®. Il regno del Prete Gianni era ormaj
collocato in Etiopia, tanto che attorno al 1400 Enrico IV di Inghilterra spedi
una lettera al Negus Dawit I (1338-1412), esprimendo il desiderio di liberare
insieme la Terra Santa. Non sappiamo se il messaggio sia mai arrivato a desti-
nazione, ma le fonti etiopiche menzionano amichevoli missive giunte dall’Eu-
ropa in quell’epocaw(’. Nel 1401 si recd poi a Venezia, proveniente
dall’Etiopia, una delegazione guidata dal fiorentino Antonio Bartoli'® in rap-

184 1, Fiacchi, F. Poggi (a cura di), Viaggio al Monte Sinai di Simone Sigoli, Tipografia
all’Insegna di Dante, Firenze 1829, p. 202.

185 Predictus autem fluvius [Nilum] est ille ingens et famosus, cuius longitudinis non est
finis; per quem ascenditur navigio a Mare Mediterraneo ad Indiam superiorem, in qua stat Pre-
sbyter Johannes {...] Et hinc est quod intrare terram Egypti [sic] est impossibile nisi per mare
vel desertum vel descendendo de India per flumen prescriptum; his itineribus et non aliis ad
eam pervenitur». G. Golubovich (a cura di), ltinerarium Fratrum Symonis Semeonis et Hugonis
Hluminatoris ordinis Fratrum Minorum, 1322-24. Estratto dal tomo Ill della Biblioteca bio-
bibliografica della Terra Santa e dell’Oriente Francescano, Tip. Collegii S. Bonaventurz, Ad
Claras Acquas (Quaracchi, Firenze), 1918, p. 264. )

138 B, Isaac, op. cit., p. 119, ;

87 «Le prime relazioni tra uno stato italiano e I’Etiopia sicuramente documentate, song, ‘
quelle che Venezia, superando in questa gara le sue rivali, riusci a stabilire agl’inizii del sec,
XV. 1l primo inviato del monarca etiope in in Europa, nuncius excelsi domini Prestozane, ¢ta.
ancora un italiano, il fiorentino Antonio Bartoli, il quale era stato accreditato dal negus presso.
la Repubblica Veneta ed aveva presentato in nome del suo sovrano al Maggior Consiglio “quat-
tuor leopardos; aromata et certas res placibiles” (tra cui pelli di scimmia e di zebra). 11 Maggiot
Consiglio con deliberazione del 22 luglio 1402 stanziava la somma di mille ducati aurei pet le
spese necessarie per ricambiare i doni al negus ¢ con altra deliberazione del 10 agosto 1402 au-
torizzava ’ambasciatore del negus a condurre con sé in Etiopia alcuni artisti ed artefici italiani
(un pittore fiorentino, un armaiolo napoletano, due muratori ed un falegname). Si cominciod ¢o
a formare in Etiopia una colonia italiana a richiesta dello stesso negus (Dawit 1) il quale si ser-.
viva dei maestri d’arte italiani per spingere i suoi sudditi verso una pil progredita civilta. Qu
sta ambasciata etiopica a Venezia nel 1402 fu oggetto della pili viva curiositd; ¢ un tipico do-
cumento di questa & la lettera del 23 giugno 1402 di Francesco Novello da Carrara, signore

adova, il quale faceva chiedere al doge che gli fossero mandate a vedere a Padova almeno una
arte delle “strane cosse” mandate a Venezia dal negus. E gli altri stati italiani furono eccitati
all’esempio: di Venezia a seguir la stessa vian. E. Cerulli, Etiopia (Storia), in Enciclopedia
taliana di Scienze, Lettere ed Arti, Istituto dell’Enciclopedia Italiana fondata da Giovanni
reccani, Roma, vol. XIV, p. 473. Cerulli, funzionario del Ministero delle Colonie, & ovvia-
eiite interessato a dimostrare che la presenza italiana in Etiopia non poteva essere ridotta
u'ggressione fascista. Forse proprio questa circostanza, ovvero la sensibilitd politica della
12 delle relazioni italo-etiopiche, spiega I’assenza di ogni menzione del Bartoli nel Diziona-
o Ilixiggraﬁco degli Italiani e nel Il volume della Cambridge History of Africa.

- E. Isaac, ibidem.

Ho Preste Joam das Indias. Verdadera informacam das terras do Preste Joam, segundo
€ escreueo ho Padre Francisco Aluarez capelld del Rey nosso senhor. Agora nouamente
';gegso por-mandado do dito senhor em casa de Luis Rodriguez liureiro de sua alteza.
~ Cosi la traduzione italiana, pubblicata nel 1550. Quella spagnola del 1557 si intitolava
te Juan, 1a francese del 1558 Prete-lan e quella tedesca del 1566 Priester Johan.
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_ Gia nel XVI secolo, e proprio in ambito cattolico, si intravede percid
kquell’etnocentrismo occidentale che celebro i suoi fasti tra il XIX ed il XX se-
_ colo, ma che non cessa di riapparire anche in epoca contemporanea nelle deri-
va’zionim razzistiche con cui si giustificano timori xenofobici.

L ’esitoassai prosaico della secolare ricerca del Prete Gianni, oltre a prefigu-
_rare Dinterazione coloniale che in seguito I’Europa intratterra col resto del mon-
o, conclude tuttavia anche un’ironica e singolare Ringkomposition storica. Fu
nfatti possibile scoprire solo il debole Negus Negesti, ma ¢ assai probabile che
ntero complesso mitico del Prete' Gianni fosse nato proprio come risposta cri-
ana alla leggenda delle dieci tribti disperse di Isracle' e alla credenza che
une di esse si fossero stabilite in Etiopia. Nell’anno 922 a.C. Israele si divise
ofatti in due regni € nel 721 a.C. «il re d’Assiria [Salmanassar V] occupd Sa-
aria, deportd gli Israeliti in Assiria, destinandoli a Chelach, alla zona intorno a
bor, fiume del Gozan, e alle cittd della Media»'*®. Le triba meridionali di
uda ¢ Beniamino furono poi deportate a Babilonia nel 587 o 586 a.C., ma
tto di Ciro del 538 a.C. ne permise il rientro in patria. Se gli ebrei attuali
iscendono da Giuda e Beniamino, s’ignora invece dove siano finite le altre
ci tribi. Non si tratta di una semplice curiosita, ma di una seria questione e-
atologica: solo quando le dodici tribu si saranno infine riunite avra inizio I’eta
ssianica’’. Nel IX secolo suscitarono grandi speranze nelle comunita giudai-
e di Babilonia, del Marocco e della Spagna i racconti del misterioso viaggia-
¢ Eldad Ha-dani. Egli asseriva di appartenere alla tribi di Dan (da cid il no-
_Ha-Dani) che insieme a quelle di Aser, Gad e Néftali a suo dire vivevano in

con un’adeguata forza militare che li proteggesse sia dai Turchi, sia da quegli
Abissini che non avessero voluto abbandonare il monofisismo. Nunes Barreto
mori quindi a Goa nel 1562, Patriarca d’Etiopia solo di nome, trasmettendo i}
titolo ad Andrés Oviedo. Questi era invece giunto gia nel 1557 nel regno afri-
cano e, tra molte difficoltd e senza mai conseguire la riunione con Roma, vi
sarebbe rimasto sino alla morte nel 1577'".

Nel corso del XVI secolo andod cosi delusa la speranza di un rafforzamento
della Respublica Christiana ottenuto in virti del decisivo contributo del Prete
Gianni. Se infatti nel XIV secolo il francescano Jourdain Catalani de Séverac
riteneva che per oro, argento e pietre preziose I'imperatore d’Etiopia fosse
I’uomo pid ricco del mondo'*, ben altro era attorno al 1583 il parere di Ales-
sandro Valignano. Il Visitatore delle missioni della Compagnia di Gesu nelle
Indie constatava che in Etiopia non c’erano né castelli incantati né citta immen-
se. La popolazione era ignorante e rozza, non conosceva alcuna scienza ed abi-
tava in villaggi piccoli e malridotti. Erano poi diffusi costumi barbarici come il
mangiare carne cruda condita col sangue. Non mancavano miniere d’oro, be:
stiame o cacciagione, ma I’imperizia nelle arti meccaniche impediva ogni pro-
sperita. La religione era poi un miscuglio di cristianesimo e giudaismo, tanto
che alla fine gli Abissini non erano né cristiani né ebrei, e cid poteva persino es-
sere condizione peggiore di un’eresia sicuramente cristiana quale il nestoriane-
simo. Al miraggio di una terra perfetta, governata da un re potente, si sostituiva
’immagine di un paese diviso in tanti regni, mai davvero sottomessi al Prete
Gianni. I linguaggio utopico veniva sostituito con descrizioni che, pur nel loro
fondamento empirico, malcelavano il pregiudiziale senso di superiorita dell’Eu-
ropa sul resto del mondo (fatta eccezione per Cina e Giappone) e alla consta-
tazione dell’arretratezza materiale corrispondeva la deduzione di un’inferiorita

anche morale'®.

gue. B ndo sabem quasi nenhuma das artes mecanycas; e se alguns tem que as saybdo, sdo
ys estrangeiros que naturaes. Conforme ao que dizem, tem todavya grandes mineyras de ouro,
andissima cantitade de gado vacum e de mulas; ¢ tanta caca de lebres, gazellas e outros
macs silvestres, que hé cousa de espanto. E finalmente, se elles fossem industriosos em semear
Itivar a terra, e tivessem uso das artes mecanicas, fora aquella provyncia sobre-modo abastada
ca; onde agora polo contraryo hé muyto pobre, ¢ falta de todas as cousas. Sio estes abexyns
staos, aynda que tem muytas cerymonias judaycas, com as quaes mysturdo e confundem nossa
& .tal maneyra que, nem sdo christdos nem judeus; porque juntamente com o baptismo se
unsiddo, e:guarddo com o domyngo tambem o sabado, e usdo de lavatoryos, ¢ ndo comem
de porco, e finalmente observa[m] muytos ritos e cerymonias judaicas [...] tem muy pocas
ades em Ethiopia, e essas sio muy pequenas e de muy fracos edifficios; porque nao passdo as
x sz“x'o mayores de dous mil vezinhos, ¢ mais se podem chamar aldeas de gente pobre ¢
%&ime}, que cidades». HPP, pp. 317 ss., 322.

Si intenda il termine nell’accezione tecnica, ancorché non sempre univoca, attribuitagli
lfredo Pareto. Cfr. C. Mongardini, Ideologia e societd, Bulzoni editore, Roma 1969 (rist
96), pp: 94-104. .
§ Ifarlf';tté Le tribi perdute di Israele. Storia di un mito, Newton & Compton, Roma 2004.

e 17,6.

Geremia 23, 3; Ezechiele 11, 1737, 15-28; Michea 2, 12; Sofonia 3, 20; Zaccaria 8, 1-8.

91 A. Valignano, Historia del principio y progresso de la Compaiiia de Jesus en las Indias
Orientales (1542-64), a cura di J. Wicki, Institutum Historicum Societatis Iesu, Roma 1944
(opera d’ora in poi indicata con la sigla HPP), p. 303 n.; W.V. Bangert, Storia della Compagn
di Gesii, Marietti, Genova 1990, pp. 51 s., 103 s.

192 «[...] Imperatorem AEthiopiz, quem vos vocatis Prestre Joan [...] Dominus istius terre
credo quod est potentior quam aliquis homo mundi et ditior in auro et argento atque lapidibus
pretiosisy. J. Catalani de Sévérac, Mirabilia descripta. Les Merveilles de 1'Asie par le pére
Jourdain Catalani de Sévérac, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1925, p. 119 s.

193 (H¢ esta Ethiopia huma provyncia muy grande, porque contem en sy diversos reynos que;
aynda que em outros tempos estiverdo sogeitos a hum soo rey, a quem vulgarmente em Euro
chamamos Preste Joane, todavia muytos delles estdo agora alevantados, como o estiverdo quasi
siempre, porque ou raras vezes ou nunca lhe derdo perfeyta obedencia. [...] Hé a gente
universalmente ynorante e rude, porque ndo fazem profissdo de nenhumas sciencias, e tern muytos
costumes barbaros e feros, especialmente en comer camne crua, servyndo-se, como por sal¢a;
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uno stato indipendente dell’Africa, governato da un re, un principe ed un giudi- 6. Le missioni latine in India del Tardo Medioevo
ce. Conducevano vita nomade ed erano sempre in guerra con gli Etiopi cristiani,

Conoscevano tutte le Scritture, tranne i libri di Ester ¢ delle Lamentazioni,  (Ubi solitudinem faciunt, pacem appellant»™® e — non diversamente dalle
parlavano solamente ebraico. Aldila del fiume Cush viveva poi la tribu sacerdo- , “paciﬁcazioni” che anche oggi vengono imposte da quei “pacificatori” che
tale di Levi, detta Bene Mosheh. La loro terra era circondata dal fiume Samba- ~ tanto disprezzo nutrono per i “pacifisti” — la pax mongolica fu preceduta da
tion. Nei giorni feriali esso trascinava sabbia ¢ pietre e non era percid possibile ~ Jevastazioni rimaste ben impresse nella coscienza storica dei popoli che le
attraversarlo. Di sabato invece le sue acque “riposavano”, ma gli abitanti non = ¢ybirono™ . Fu tuttavia proprio lo “spazio comune mongolo” a permettere
tentavano nemmeno di oltrepassarlo, non solo per il loro scrupoloso rispetto spansione missionaria latina del Tardo Medioevo. Essa ebbe come prota-
della mitzvah (precetto) contenuta in Esodo 23,12 ¢ 34,21, ma anche perché si gonisti le Societates Peregrinantium propter Christum che i domenicani, e poi
sprigionavano fiamme per mezzo miglio da ciascuna delle sponde del fiume: Le vancescani,-assegnarono all’evangelizzazione dell’Oriente col patrocir;io del
altre quattro tribu potevano percio comunicare con i Leviti solo nei giorni feriali pontefice Innocenzo IV e del re di Francia Luigi IX***. Il francescano Giovan-
urlando dalla riva del Sambation. I Bene Mosheh vivevano in case eleganti ¢ a Monte Corvino®® fu il protagonista della prima missione ai Tartari. Nel

non allevavano ammal% impuri. Due V.olte I’anno }l loro bestlame si rlp'roduc-eVa 89 parti dall’Europa diretto alla corte del Gran Khan® Approdato sulle
ed altrettanto benedetti erano anche i loro campi. Nessun figlio moriva prima , | Malab . Lo ) , ,
o . . : ste del Malabar, probabilmente nel porto di Quilon, rimase in India per 13
dei suoi genitori, tanto longevi da vedere la loro terza e quarta generazione. Di : 11 . - > dla
; mesi. In quel lasso di tempo mori il suo compagno Fra Nicola da Pistoia, che

notte tenevano aperte le porte delle loro case perché non ¢’erano ladri o malfat-
198

tori. Parlavano solamente in ebraico e non giuravano mai sul nome di Dio™.

Sembra assai probabile che la leggenda del Prete Gianni sia una “traduzione
culturale” di un mito ebraico in uno cristiano, con la quale si esorcizzava la de-
stabilizzante possibilita che la sopravvivenza dell’ebraismo non rappresentasse

un residuo del passato, ma fosse anzi in grado di invertire la direzione della sto- aticare 11 fnona

ria sacra. Entrambi i miti si fondavano tuttavia su concreti elementi empirici: in ionalista giamaicano Marcus Garvey profetizzd che la liberazione degli africani, in passato
Etiopia esistevano davvero antichissime comunita ebraiche e cristiane, vissute Sevslt:t((j) 1;2;21111 epoca soggetti a domini coloniali o neocoloniali, sarebbe iniziata non appena
; avyeIw e Y .. 169 : ) ato un re nero. Molti pensarono che la profezia si fosse compiuta quando nel
in un complesso equilibrio di simbiosi e conflitto™. 30 Ras Tafari fu-incoronato Imperatore d’Etiopia col nome di Hailé Selassié 1 ¢ i titoli di “Re dei
, Signcge dei Signori, Leone della Tribu di Giuda”, duecentoventicinquesimo sovrano nell’ini-
rrotta dinastia iniziata dal re Salomon i i PR -

198 gocteneva inoltre di aver trovato la tribli di Issacar sui monti della Persia e quelle di Zabu- "Etiopia era cosi rievocata a supporto ifi:aliaéljl rflla?zgiz)r;aal?;ms: I;Zoljc?a:;{)tillc:r: egdumfzrnco-cns‘tlana
lon e Ruben tra I’ Armenia ¢ I"Eufrate. In Arabia vivevano i discendenti di Efraim ed una meti | in generale. Dopo il 1975 il movimento rastafariano ha avuto nel cantante reggZe C]gzll;l ;:II:ralzo
della tribl di Manasse. L’altra metd, insieme alla tribu di Simeone, risiedeva nelle terre dei Cazari, rappresentante di fama mondiale. Vd. D.R.A. Maék, From Babylon to Rastafari. Origin anc}zl'
nella steppa della Russia meridionale. R. Gottheil, I. Broyde, Eldad Ben Mahli Ha-Dani in L tory of the Rastafarian Movement, Research Associates School Times, Chicago-Loﬁdon§999
Singer (a cura di), The Jewish encyclopedia. A descriptive record of the history, religion, litera: 7 Tacito; Agricola 30. | .
ture, and customs of the Jewish people from the earliest times to the present day, prepared by 2 Bati pensare all’esperienza che ne fece la Russia medievale, espressa con grande elo-
more then four hundred scholars and specialists (a cura di Isidore Singer), Funk, New York 1901: za visivanel film Andreij Rublév (1965-1969) del regista sovicti;o Andreij Tarkgovski'
1907, 12 voll. (opera d’ora in poi indicata con la sigla JE), vol. II, p. 91. Nella seconda metd del L invasione angloamericana dell’Irak nella primavera del 2003 & stata da molti Arabi i‘non
XII secolo il viaggiatore Beniamino di Tudela senti poi dire che a Kheibar, a 18 giorni di marcia 0 da Saddam Hussein, paragonata a quella con cui i Mongoli posero fine nel 1258 al éaliffa-
nel deserto d’Arabia, vivevano 50.000 ebrei discendenti delle triba di Ruben, Gad e Manasse basside, devastando Baghdad e passandone a fil di spada I’intera popolazione
MN. Adler, The Itinerary of Benjamin of Tudela, Philipp Feldheim-The House of the Jewish 2L Lemmens, Die Heidenmissionen des Spdmittelalters Aschendorffsc.he Verlags
Boo}g,gNew York-London 1907, p. 72. .~ andlung, Miinster in Westfalien 1919, pp. 3-7; R.J. Loenertz, ,La Société des Freres Pé%é-

Come ricorda anche Valignano (p. 319 s.), gli abissini si gloriavano di discendere dalla rege gzts, Institutum Historicum Fratrum Predicatorum Roma, Roma 1937.
na di Saba e dal re Salomone, genitori del primo re etiopico, Davide. La conversione al cristianest ~ Nato a Montecorvino Rovella, nei pressi di Salerno, attorno al 1247, studio diritto ¢ me-
mo avvenne per opera dell’eunuco della regina Candace (At 8, 26-39) e dell’evangelista Matteo a prima dell’ingresso nell’ordine. Svolse ambasciate e missioni che p(;rtarono oi all’effi-
Rimase tuttavia una numerosa comunita di ebrei etiopici, i Beta Israel (Casa di Isracle) o Falasha rd unione; sancita nel 1274 al Concilio di Lione, fra i Greci e la Chiesa di Rcf)ma Sinica
(Esiliati). Concentrati nella regione del Gondar, fino al XVII secolo furono governati da un lora 6 ciscana, cit;; vol. I, p. 336 n. '
Nel 1984 vennero trasportati con un ponte aereo in Israele (Operation Moses) per sfuggire alla ¢2 1 suo viaggio ¢ descritto in una lettera inviata da Khanbaliq '8 gennaio 1305. ivi, p. 340 ss

¢ e ai disordini-seguiti alla caduta del negus Hailé¢ Selassié. In Etiopia e in Sudan ne restano

ora 10,000, ma sono 20.000 quelli che ormai vivono nello stato ebraico. A differenza degli altri
ei, non conoscono il Talmud e la festa di Purim, offrono ancora sacrifici animali e sono gli unici
raticare il monachesimo, eremitico o cenobitico. J. Longton, op. cit., pp. 102-105. Nel 1920 il
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fu quindi sepolto in una chiesa intitolata a San Tommaso. Fra Giovanni non
restd inoperoso e battezzd un centinaio di persone. Non ¢ facile capire se a-
vesse ottenuto conversioni dal paganesimo o semplicemente impartito i sa-
cramenti a cristiani locali privi di clero. Nel 1294 giunse infine in Cina.

Fu nominato arcivescovo di Khanbaliq (Pechino) nel 1307, con pieni pote-
ri patriarcali e sette diocesi suffraganee sotto la sua giurisdizione. Dall’Europa
partirono i frati che erano stati consacrati vescovi di quelle sedi ed incaricati
di consacrare a loro volta I’ Arcivescovo. Tre morirono in India e gli altri quat-
tro giunsero in Cina fra il 1308 e il 1310.

La missione ad Tartaros prosperd per sessant’anni (di cui i primi venti sot-
to la direzione di Monte Corvino), sino all’avvento al potere dei Ming.

La pax mongolica, estesa fino al Medio Oriente, rese possibile 1’ingresso
di missionari cristiani in regioni soggette in precedenza a sovrani islamici. 11 |
aprile 1318 Giovanni XXII eresse percio I’arcidiocesi di Sultanieh di Persia,
sede della dinastia mongola degli Il khan ed affidata alle cure spirituali dei
domenicani. Una delle diocesi suffraganee era Quilon nel Malabar®®. 1l primo
domenicano che cercd di raggiungere la nuova circoscrizione ecclesiastica in-
diana fu Jourdain Catalani de Sévérac, partito nel 1320 da Ormuz e giunto tut-
tavia nell’aprile dell’anno successivo non a Quilon, bensi a Thana (attualmen-
te un sobborgo di Mumbai, gia Bombay**®). Lo accompagnavano quattro
francescani, i sacerdoti Tommaso da Tolentino e Giacomo da Padova e i due
frati Pietro da Siena e Demetrio da Tbilisi. Pochi cristiani, sparsi in varie co-
munitd, vivevano in quella regione costiera soggetta al sultano di Delhi Ghi-
yas-ud-din (1320-1325). Un banale incidente mostro tuttavia quanto fosse
precaria la condizione dei missionari in terre soggette al dominio mussulma-
no. Nella casa dove erano alloggiati i religiosi scoppid una lite fra moglie ¢
marito. Il kadi (giudice islamico) convocd i frati come testimoni. Non erano
presenti Padre Jourdain, recatosi nella citta di Sopara
a casa a custodire i bagagli. L’imprudente rivelazione della loro confessione

205 G, Golubovich, Biblioteca bio-bibliografica della Terra Santa e dell Oriente francescano,
Tipografia del Collegio di S. Bonaventura, Quaracchi (Firenze) 1906-1923, 4 vv., vol. II, pp. 198,

203 s.

206 1| nome Bombay non deriva affatto, come spesso fantasiosamente si & sostenuto, dalla
corruzione di un presunto toponimo portoghese Bombahia, totalmente insensibile all’esigenza
della concordanza di genere tipica di ogni lingua romanza. La metropoli indiana deve invece il
suo nome alla storpiatura, prima portoghese e poi inglese, di un originale Mumba-Devi. Vd. HI,
p. 102. Per questo motivo la citta nel 1995 ha cambiato nome in virtd del Maharashtra Act No.
XXV, imposto dai fondamentalisti inddt del movimento Shiv Sena (“Esercito di Shiva”). ;

27 Citta portuale dell’India occidentale nei pressi di Bagaim e il cui nome sanscrito sembra
fosse Strparaka. Nel Periplus Maris Erythreei & menzionata col nome di Zovnnapa, mentre
Tolomeo la indica col toponimo Zovrapa. HI, p. 872s. ‘
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, e Fra Pietro, rimaste

cristiana condusse i testimoni ad impegolarsi in un disputa religiosa col kadi.
Alla sua richiesta di esprimere la loro opinione su Maometto, i religiosi lo de-
finirono figlio di perdizione®® e non esitarono a sentenziare che tutti i suoi se-
guaci erano dannati. Cio valse a Padre Tommaso, Padre Giacomo e Fra De-
metrio la condanna a morte, eseguita per decapitazione il 9 aprile 1321. Dopo
7 giorni di torture subi la pena capitale anche Fra Pietro. 11 Sultano non gradi
_perd questa uccisione di cristiani, protetti nella shariah dallo statuto di dhim-
mi??, ed il kadi fu pertanto punito. Padre Jourdain, tornato a Thana, riesumo i
_ resti dei martiri e li seppelli nella chiesa di S. Tommaso a Sopara®™’. Odorico da
. potrdenone; passando nel 1321 in India lungo la rotta per la missione cinese,
dissotterrd le reliquie e le portd a Zaytiin®' per custodirle con pitt decoro nella
 locale chiesa francescana. Nel 1325 riparti alla volta dell’Europa, portando con
¢ il cranio di- Padre Tommaso. Giunto finalmente a destinazione nel 1330, do-
po un estenuante viaggio terrestre, reco la reliquia a Tolentino, citta natale del
artire. Riposta prima nella locale chiesa francescana e poi nella cattedrale
cranio fu oggetto di un culto confermato nel 1809 e nel 1894.
 Per un mero accidente risultd quindi beatificato Tommaso da Tolentino,
~ ma non gli altri suoi compagni di martirio. I martiri di Thana conquistarono
 tuttavia in Europa una fama tale che attorno al 1336 fu commissionato ad
_ Ambrogio Lorenzetti un affresco nel Chiostro di San Francesco a Siena per

B Lomoc Tig amwAsiag di 2 Tessalonicesi 2, 3.

29 I dhimmi sono gli ebrei, i cristiani, gli zoroastriani € sabei che si trovino a vivere in un
paese retto dalla legge coranica. In quanto “popoli del libro” sono tollerati in cambio del paga-
ento di una tassa di capitazione (fizya). 1l termine dhimmi significa letteralmente “protetti”.
fr. B. Ye'or, Le dhimmi: Profil de 'opprimé en Orient et Afrique depuis la conquéte arabe,
ons Anthropos, Paris 1980.

219 Sulla vicenda dei “Martiri di Thana” la fonte pit diretta, ma anche meno dettagliata, & la
ima lettera che Catalani scrisse dall’India, pubblicata in Analecta franciscana sive Chronica
a:iaque varia documenta ad Historiam Fratrum Minorum spectantia edita a PP. Collegii S.
Bqnaventurce, Ad Claras Aquas (Quaracchi, Firenze) 1897-1970, 6 voll., vol. I1I, pp. 597-613.
Molto pilt estesi i resoconti di Odorico da Pordenone e di un dnonymus Minorita. Vd. rispetti-
mzeltllte ‘Sim'ca Jranciscana, cit., vol. I, p. 426 ss. e G. Golubovich, op. cit., vol. I, p. 70 ss.

_ Sinica Franciscana, cit., vol. 1, p. 460. Citta della Repubblica Popolare Cinese oggi nota
me Chin-chiang-hsien e prima ancora col nome di Ch’tian-Chou. Il toponimo Zaitin & arabo ed
omofono di “oliva”. Odorico da Pordenone afferma che essa era grande il doppio di Bologna
Hec [sic] civitas ita magna est sicut bis esset Bononia», ibidem) ¢ la chiama Caiton (ibidem) o
itum (ivi, p. 438). Fra Pellegrino da Castello la denomina Cayton (ivi, p. 368). Andrea da Peru-
a la definisce «quedam [sic] magna civitatis juxta mare Oceanum, que [sic] vocatur lingua per-
aZa}yton» (ivi, p. 374), e quest’ultima toponomastica & ripresa anche da Fra Giovanni de’ Ma-
gnolli (ivi,; p. 536). Dal TX al XV fu uno dei porti pitl trafficati al mondo e qui nel 1290-1291 si
ba{gé Marco Polo per il viaggio di ritorno in Europa. M. Polo, op. cit,, p. 757.

~ Resoconto in Sinica Franciscana, cit, vol. I, p. 426 ss.
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rendere onore a quel Fra Pietro che, col sacrificio della propr1a vita in nome ~ ospite di ricchi cristiani locali, vi rimase per alcuni mesi. Fece affrescare la
della fede, tanto aveva onorato nelle Indie la sua citta d’ orlglne chiesa latina di San Giorgio e p01 sireco a Capo Comorin, dove eresse un pila-

In India continud nel frattempo ’apostolato di Catalani, che tuttav1a si tra- _ otro in marmo con una croce in cima ed un’iscrizione in latino e in una qualche
sferi a Quilon, nella cosiddetta India Maior, dove — secondo quanto egli riferi Jingua indiana. Nel luglio del 1347 si imbarco per Sumatra e Ceylon, per sbar-
nei Mirabilia descripta®* — converti 10.000 pagani ed eretici*’”. Nel 1329 care nel settembre dell’anno successivo a Mailapur, la cittd del martirio di San

giunse ad Avignone e da Giovanni XXII ottenne il 9 agosto la nomina a ve- ~ Tommaso, rimanendovi quattro giorni. In totale trascorse in India 16 mesi. Con
scovo della nuova diocesi di Qu1lon216 ~|a sua partenza, avvenuta tra il 1349 ed 11 1350 cessano le attestazioni di una

11 19 agosto fu consacrato insieme ad altri cinque suffraganei della diocesi = crlstlamta latina in India. Afanasij Nikitin*', Niccold Conti, Girolamo da Santo
di Sultanieh, allora vacante. Non si sa perd se Catalani sia mai tornato in India Stefano®” e gli altri viaggiatori europei che giunsero in India prima dell’arrivo
e se abbia avuto successori. La menzione di uno Iacobus episcopus Colum-  dei Portoghesi non menzionarono piu la presenza di cristiani che non fossero

bensis in una lista di indulgenze concesse nel 1363-64 non permette di deter- “nestoriani”.

minare se si trattasse di un vero vescovo residente o di un semplice titolare®!’ _ La grande stagione missionaria tardomedievale si concluse per il venir meno
L’ultimo missionario latino in India di cui si abbia certa notizia fu il ﬁoren- dello stesso presupposto politico che ne aveva permesso la nascita: nel 1368 la

tino Giovanni de’ Marignolli218 Nel 1338 parti da Avignone come vescovo ¢ ~d1nast1a mongola degli Yiian veniva scalzata dalla reazione cinese dei Ming e

legato pontificio per accompagnare una delegazione mongola che in primavera ue anni dopo Timur-Lang (Tamerlano) si proclamava re della Transoxiana,

da Khanbaliq era glunta fino alla sede papale””. Marlgnolh segui la rotta terre- stabiliva il suo dominio sul Kwarizm, penetrava nel dominio dell’Orda d’Oro,

stre e giunse percio a destinazione solo nel 1342. Tre anni dopo intraprese un nel 1399 si spingeva fino a Delhi e, dopo aver sconfitto nel 1402 I’imperatore

viaggio marittimo per tornare in Europa. 11 23 marzo 1346 arrivo a Quilon™ ¢, ~ ottomano Beyazid I Yildirim presso Ankara (concedendo cosi ancora mezzo

< secolo di vita a quel che ormai restava dell’Impero Romano d’Oriente), si di-
. Ghiborti nel 11 volume dei suoi G -+ <erive che “Macstro Si ; rigeva in .C1na per tentare di ricostruire I’impero di Gengis Khan. Mori perd il
" Lorenzo Ghiberti nel II volume dei suol Commentarii SCrive Che ~Vacsiro SImone 19 gennaio 1405 e — a differenza dei mongoli — le sue devastazioni non porta-

[Martini] fu nobilissimo pictore et molto famoso. Tengono i pictori sanesi fosse el migliore; a ~ . .

me parve molto migliore Ambruogio Lorengetti et altrimenti dotto che nessuno degli altri”, Qno aleun tipo di pace.

Tanta stima per Lorenzetti era dovuta soprattutto agli affreschi della Sala Capitolare di

Sant’ Agostino a Siena e a quelli che decoravano il Chiostro di San Francesco, opere oggi per-

dute. Quest’ultimi subirono infatti all’inizio del Settecento una devastante passata d’intonaco,

All’inizio degli anni Settanta del XX secolo ebbe perd inizio un restauro che portd al rinveni-

mento di frammenti di un affresco che lo storico dell’arte Max Seidel ha poi identificato con il

martirio a Thana di Pietro da Siena e compagni. M. Seidel, Gli affreschi di Ambrogio Lorenzetti

nel Chiostro di San Francesco a Siena: ricostruzione e datazione in “Prospettive. Rivista di

storia dell’arte antica e moderna”, 18, luglio 1979, pp. 10-20. Ringrazio per questo riferimento. 1°¢ la miglior terra d’India per mercatanti. Quivi ¢ il gengiovo in grande copia e del bueno del

la dott.ssa Natalia Massidda. ndo. Quivi vanno tutti ignudi, salvo che portano un panno innanzi alla vergogna... e legalosi
214 O pera cit. supra alla nota 192 di p. 70. i dietroy. Palatine MS of Odoric in H. Yule (a cura di), Cathay and the Way Thither; Being a
2151, Lemmens, op. cit., p. 90. “ollection Of Medieval Notices of China. Translated and Edited by Colonel Henry Yule. With a
216 Importanti fonti archivistiche vaticane sono state pubblicate in A. Mercati, Monumenta liminary Essay on the Intercourse Between China and the Western Nations Previous to the

Vaticana veterem Diocesim Columbensem et ejusdem primum episcopum Jordanum Catalani :isggl\’e"y of the Cape Route, Hawkluyt Society, London 1866, 2 voll., vol. I, p. XLvIL
respicentia, Tipografia Poliglotta Vaticana, Roma 1923. Nel 2003 ne ¢ apparsa una traduzione italiana a cura di Edgardo T. Saronne nella colle-

27 Richard, op. cit., p. 238. lone Biblioteca medievale dell’editore Carocci, intitolata Viaggio in tre mari ¢ basata sui ma-
218 Nato nella nobile famiglia dei Marignolli di San Lorenzo a fine 200, dopo aver preso. Qscritti Etterov, Troickij e Suchanov. Si discute se Nikitin abbia spinto il suo adattamento cul-
’abito al convento di S. Croce fu lettore all’universita di Bologna. Sinica Franciscana, cit., vol. urale alla civilta islamica sino al punto di fingersi mussulmano, in una sorta di cripto-
Lp.515s. j ristianesimo nicodemitico, oppure abbia semplicemente compiuto apostasia. G. Lenhoff, Be-
219 pyi, p. LXXXII ss. d Three Seas: Afanasij Nikitin'’s Journey from Orthodoxy to Apostasy, in “East European
220 citta dell’odierno stato del Kerala, il cui nome dravidico Kollam fu reso in arabo con. ,uax;[erly” 8/4, 1979, pp. 431-47.
Kaulam ed in latino col toponimo Columbum. All’epoca del British Raj era la terza cittd-del , 2 M. Longhena (a cura di), Viaggi in Persia, India e Giava di Nicold de’ Conti, Girolamo
Regno di Travancore. HJ 751 ss. Odorico da Pordenone ne scrisse: «Poi venni a Colombi . dorno e Girolamo da Santo Stefano, Alpes, Milano 1929.
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Non fu pili possibile percorrere in sicurezza la Via della Seta e le altre le vie
carovaniere dell’Asia Centale, aggirando a settentrione i domini mussulmani
del Medio Oriente. Anche crisi specificamente europee quali la Guerra dei
Cent’anni (1338-1453), lo spopolamento seguito all’epidemia della “Morte Ne-
ra” nel 1348-51 ed il Grande Scisma d’Occidente (1378-1417) ebbero presumi-

bilmente un certo rilievo nell’allentamento dei rapporti con I’Oriente,

7. I Cristiani di San Tommaso nel XVI secolo

7.1. 1l legame con la chiesa di Persia

Nell’epoca della lotta anticoloniale ed ancor pill negli ultimi anni, con un
partito fondamentalista inddt che dal 1998 sino al maggio del 2004 ha guidato
il governo della Federazione, i cristiani dell’India hanno vissuto il travaglio di
un’identitd ambigua, non sufficientemente nazionale. Non professano forse la
stessa religione del colonizzatore britannico? Non si potrebbe perci6 sospetta-
re che siano indiani europeizzati, alienati, antinazionali? E innegabile che i
cristiani furono tutt’altro che protagonisti della lotta al Raj britannico®®, ma
I’accusa di scarsa “indianitd” che viene loro mossa ¢ interessante soprattutto
perché indicativa di un grande evento dello spirito, di un oblio che dispiega
effetti pervasivi nell’attuale situazione internazionale. Si allude alla naturale
identificazione del cristianesimo con I’Europa prima, con I’Occidente Atlanti-

co in seguito.

La teoria dello scontro di civiltd*** esemplifica — col tipico rigore sistematico
delle scienze sociali americane — un’irriflessa precomprensione, una certezza in-
discussa. La polemica sulle radici cristiane dell’Europa, infine non menzionate
nel Preambolo della Costituzione Europea, la riapparizione del termine “religione
civile” nel dibattito pubblico®®’ o sollevazioni mediatiche e popolari in difesa di :

3 Nel Department of Christian Studies della University of Madras il prof. Felix Wilfred,
"gia membro della Commissione Teologica Internazionale, sta nondimeno dirigendo una tesi
dottorale di P. Mary John sulla partecipazione dei cattolici al movimento indipendentista india-

no. Vd. F. Wilfred, op. cit., p. 93.

24 S P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, Touch-

stone, New York 1997.

225 Tale effetto ha sortito soprattutto I’omelia pronunciata dal Cardinale Camillo Ruini il 18
novembre 2003 in occasione dei funerali per le vittime dell’attentato di An Nasiryah. Nella
stampa & addirittura apparsa ’espressione “Cappellano d’Italia”. Il fatto ¢ alquanto paradossale,
se solo si considera che il Beato Pio IX rifiutd con I’enciclica Ubi nos del 15 maggio 1871'la
Legge delle Guarentigie, approvata due giorni prima dal Parlamento italiano, proprio per non
diventare “cappellano di Vittorio Emanuele II”: era infatti un provvedimento unilaterale e revo-
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crocifissi da appendere al muro nelle scuole, sono chiari segni di una diffusa indi-
viduazione della specificita europea nella sua innegabile e del tutto evidente ma-
trice cristiana, o — meglio ancora — giudaico-cristiana. Nondimeno «il messaggio
cristiano & trascendente, religioso; quindi, pur ispirando culture e civilta diverse,
non si identifica perd con nessuna di esse, neppure con la civilta occidentalen®®®.
Sorto nel Mediterraneo Orientale, il cristianesimo si diffuse anzitutto in regioni
che oggi difficilmente consideriamo occidentali: si pensi solo all’attuale Turchia,
evangelizzata da San Paolo, e che tanto fatica ancora ad essere. ammessa
nell’Unione Europea®’. Antiochia, Alessandria, Costantinopoli, Gerusalemme in
Oriente, ma solo Roma ad Occidente: una simile distribuzione geografica dei Pa-
triarcati indicava con eloquenza il carattere mediterraneo, non europeo, del cri-
tianesimo antico. Si & vista perd in precedenza la facilita con cui merci e idee po-
tessero muoversi da una capo all’altro dell’Eurasia (intendendo compresa in essa
anche quella sponda meridionale mediterranea che sempre ne & stata partecipe).

on ci si deve percio sorprendere se il messaggio evangelico fosse accolto e cosi
profondamente vissuto in Etiopia, Georgia ed Armenia, da forgiare identitd na-
jionali specificamente cristiane, ma non certo europee. L’avvento dell’Islam rese
certamente meno visibili le antiche e vitali chiese orientali**®. Fra esse ebbe un
ruolo preminente la Chiesa Persiana o Siriaco-orientale. L’Impero Sassanide, sor-
to nel 226 d.C., offtriva ai cristiani vantaggi e svantaggi simili a quelli presenti nel
confinante Impero Romano: una centralizzazione amministrativa ed un ordine po-
litico che permettevano la propagazione di idee nuove, ma anche un’identita poli-
tico-religiosa (in questo caso zoroastriana) strenuamente difesa per impedire ten-
denze centrifughe ed antisistemiche. Gli imperatori Sapor II (310-379), Bahram V

_cabile; anche se nel 1878 il Consiglio di Stato la riconobbe legge fondamentale. R. Aubert, J/
 Pontificato.di Pio IX, in Storia della Chiesa dalle origini ai nostri giorni (cominciata da A. Fli-
che e V. Martin, continuata da J.-B. Duroselle ¢ E. Jarry; versione italiana diretta da A.P. Fru-
taz) SAALE:, Torino 1958-1994, 25 voll. (i voll. 11 e 22-25 presso le Edizioni Paoline; I'opera
sard indicata d’ora in poi con la sigla SDC), vol. XIX, pp. 555-559.

28 B Sorge, Il simbolo della croce, in “Aggiornamenti Sociali?, 12, 2003, p. 768.

27 Associata alla Cee sin dal 1963 e dal 1995 partecipe di un’unione doganale con i 15 pae-
i comunitari, nel Vertice di Lussemburgo del dicembre del 1997 si ¢ nondimeno vista rifiutare
a candidatura all’ingresso a pieno titolo nell’Unione Europea. Il mancato rispetto del principio
i legalita; dei diritti umani e delle minoranze, come pure la persistenza di tensioni con la Gre-
ia a proposito di Cipro e delle acque territoriali dell’Egeo, hanno impedito il logico compi-
enito della scelta occidentalista di Atatiirk. La preferenza accordata ai Paesi dell’Europa Cen-
to-orientale (Peco) pud tuttavia essere facilmente anche attribuita alla comune eredita cristiana.
P, Huntington, op. cit., p. 145 s. U. Triulzi, Dal mercato comune alla moneta unica, Edizioni
m, Roma 1999, pp. 755, 810 ss.

28 | ¢ Chiese che si trovarono sotto il dominio islamico interagirono tuttavia coi vincitori
ondo dinamiche complesse, affatto riducibili ad un aprioristico “scontro di civilta”. Cfr. A.
ucellier; Cristiani d'Oriente e Islam nel Medioevo. Secoli VII-XV, Einaudi, Torino 2001.
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Occorre peraltro notare che la fioritura della prima civiltd mussulmana si
fondd proprio sulle basi poste dai cristiani della Chiesa Persiana, in quanto «le
traduzioni arabe delle opere di Aristotele e degli altri autori greci furono do-
yute, in generale, a dotti cristiani siriaci o caldei, che vivevano in gran numero
come medici alla corte dei Califfin™’.

- Nei pr1m1 secoli dell’Islam i cristiani d’ Orlente e i mussulmani sperimenta-
rono percio un rapporto di reciproco vantaggio.

Nel IX secolo inizio tuttavia un periodo di crisi. La sede patriarcale fu tra-
Sferita a Baghdad, dove rimase sino alla fine del secolo XIIL II Patriarcato as-
_sunse in seguito il titolo di Babilonia, ma la residenza effettiva fu nelle citta di
Maragha, Arbeles e Karamalis, nella Mesopotamia settentrionale. Per un seco-
1o, fino al termine del secolo XV e sotto quattro Patriarchi, essa fu poi trasferi-
4 a Mosul. Il Patriarca babilonese risiedette infine, sino alla meta del XVI se-
'6010, a Djizireh e a Rabban Hormizd.

Una seconda fioritura ebbe luogo all’epoca della pax mongolica in virtu
'degh ottimi rapporti, stabiliti dal Patriarca Jaballah III (1284-1317) con i do-
minatori centroasiatici, tali da permettere una vastissima espansione missiona-
, durata sino all’epoca di Tamerlano. Segui un periodo di ripiegamento nel
I secolo, dopo il passaggio sotto la sovranitd ottomana (Baghdad fu con-
quistata nel 1534). In quell’epoca la Chiesa Persiana trovd conveniente stabi-

(420-424) e Jasdgard II (445-48) perseguitarono i cristiani ritenendo che essi fos-
sero naturalmente inclini a favorire I’Impero Romano d’Oriente, ormai integral-
mente convertito alla loro religione. Tali persecuzioni e le controversie cristologi
che del V secolo favorirono percio il sorgere di una chiesa indipendente. Il Sinodo
di Seleucia-Ctesifonte del 410 attribui al Vescovo di quella citta I’autorita supre-
ma sulla Chiesa Persiana col titolo di Catholicos’”. 1l Sinodo di Markabta-
Tayyaye nel 424 stabili poi la completa autocefalia dalla Chiesa Antiochena. Un
terzo sinodo, tenutosi a Seleucia-Ctesifonte nel 486, consolidd 1’autonomia dot-
trinale con una specificita dogmatica: I’adozione di una formula cristologica difi-
sita che enfatizzava le due nature di Cristo secondo la teologia di Teodoro di
Mopsuestia, maestro siriano-orientale della scuola teologica di Edessa-Nisibis. Si
era gia consumato uno scisma? La Chiesa Persiana era ormai eretica rispetto alla
chiesa “ortodossa” e di fatto aderiva al nestorianesimo?**°

Le opinioni sono discordi®®!, ma & invece acclarato che dalla separazione
con la chiesa bizantina derivo un drastico miglioramento dei rapporti con i
Sassanidi. Fiori la vita monastica, si sviluppd un’originale letteratura sacra e
soprattutto fu possibile intraprendere un audace slancio missionario. Alla fine
del V secolo erano stati evangelizzati i Turchi e gli Unni dell’Oxiana. Nel VII
secolo ebbero inizio le missioni in Cina, celebrate un secolo dopo dalla stele
di Hsi-an Fu*”. All’inizio dell’VIII secolo Samarcanda era persino stata ele-
vata a diocesi. La vittoria islamica riportata nel 633 sui Sassanidi non compor-
to affatto una restrizione della liberta della Chiesa Persiana perché fu proprio
nell’VIII secolo che essa conobbe la sua massima proiezione missionaria. Sot-
to il Patriarca Timotheos I il Grande (780-823) si convertirono percid nume-
rosi sovrani dell’ Asia centrale.

P N Abbagnano, Storia della filosofia, Unione Tipografico-Editrice Torinese, Torino
993 p. 484. Nel 2000 ¢ stato peraltro pubblicata a Berlino (presso Das Arabische Buch Ver-
ag) uno studio intitolato Die Syro-Aramaische Lesart des Koran: Ein Beitrag zur Entschliisse-
ung der Quransprache. L’autore si nasconde dietro lo psudonimo di C. Luxenberg perché la
esi che espone ¢ tale da risultare seriamente pregiudizievole alla propria integrita fisica. So-
stiene infatti che le sezioni pit antiche del Corano, le sure meccane, siano in realta derivate da
x sorta di-catechismo o introduzione alla fede cristiana di origine siriaca. Su tale base si sa-
ebbe poi sviluppata, seguendo altri percorsi, la religione islamica. In tal modo, intendendo le
arole arabe dubbie del Corano come arcaismi siriaci, I’autore sostiene peraltro che il paradiso
romesso:nelle Sure 44, 52, 55, 56 non sia in realta un luogo di delizie carnali, popolato di
vergini dai grandi occhi neri” (nella sura 76 sembrerebbe esservi persino un equivoco riferi-
ento a giovinetti sempre eterni che versino una miscela di zenzero). La parola Aur non signi-
cherebbe infatti “vergini”, ma sarebbe in realta il femminile plurale dell’aggettivo “bianco”.
oltintesi; secondo un topos ben attestato, sarebbero i “chicchi d’uva™, di genere femminile nel-
a lingua siriaca. Verrebbero cosi riecheggiati gli inni di Efrem il Siro e le sue metafore eucari-
tiche sul paradiso.

__ Le ipotesi del fantomatico Luxenburg hanno determinato un vivo dibattito di cui non & an-
ora dato: capire I’esito. La scelta di uno pseudonimo e la mancata traduzione in altre lingue
ell'originale tedesco evidenziano infatti il rischio, assai concreto e personale, che si corre ad
pplicare al Corano quegli strumenti di critica testuale che invece ormai non possono mancare,
alvo presso-certi gruppi del fondamentalismo protestante (in particolare Born Again), nello
tudio delle Scritture giudaico-cristiane,

2% Canone 12 in J.B. Chabot (a cura di), Synodicon orientale ou recueil des synodes nesto:
riens, publié, traduit et annoté par J.B. Chabot, d’aprés le ms. syriaque 332 de la Bibliothéque
nationale et le ms. K. VI, 4 du Musée Borgia, & Rome, Imprimerie National, Paris 1902, p. 266.

% Sulla Chiesa Nestoriana in genere ¢ fondamentale E. Tissérant, Nestorienne, église in
Dictionnaire de théologie catholique contenant ’exposé des doctrines de la théologie catholi-
que, leurs preuves et leur histoire commencé sous la direction de A. Vacant, E. Mangenot,
continué sous celle de E. Amann, Letourzey, Paris 1923-72, 33 voll. (d’ora in poi DThC), vol.
XI, 1931, coll. 157-323.

B1 Per la tesi favorevole all’esistenza d1 uno scisma aggravato da eresia cfr L. Ortiz de Ut~
bina, Storia e cause dello scisma della Chiesa di Persia, Pontificium Institutum Orientalium
Studiorum, Roma 1937; G. Messina, Cristianesimo, Buddhismo, Manicheismo nell’dsia antica,
Ruffolo, Roma 1947; W. Macomber, The Chrisiology of the Synod of Seleucia Ctesiphon A.D.
486, Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma 1958. L’opinione contraria & propu-
gnata da E. Amann, La Théologie de I’Eglise Nestorienne, in DThC II, 1931, coll. 288-313; E.
Tissérant, Nestorienne (I'Eglise), cit.

B2Pp.Y. Saeki, The Nestorian Monument in China, Society for Promoting Christian Know!
edge, London 1916.
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lire piti intensi contatti col resto della cristianiti ed infine giunse anche
all’unione con Roma. Essa fu la soluzione a contraddizioni che erano emerse
a meta del XV secolo. Nel 1450 il patriarca Shimun IV Bar-Mama aveva in-
fatti stabilito che da quel momento in poi il titolo si sarebbe trasmesso
all’interno della sua famiglia, da zio a nipote o cugino. Nel 1551 mori perd
Shimun VII Bar Mama e, al posto di Shimun Denha, nipote del defunto pa-
triarca, parte del clero elesse come Catholicos Johana Suid Sulaqa, superiore
del monastero di Sant’Ormisda. Lo inviarono a Roma per ottenere la confer-
ma della nomina dal Sommo Pontefice e rafforzare la sua posizione. Dopo a-

egli tuttavia moriva per le torture inflittegli nelle prigioni del governatore ot-
tomano di Amedia, un curdo prezzolato da Shimun Denha, autoproclamatosi
nel frattempo Patriarca Shimun VIIP,

Dudi di Bassora evangelizzod I’India fra il 250 e il 300, al tempo dei Patriarchi Sa-

rappresentanza dell’intera Persia e dell’India Maggiore™®.

Nel X VI secolo i missionari portoghesi, per primo P. Alvaro Penteado, re-
gistrarono le tradizioni sulla venuta di un Tommaso di Cana, o Cnai Thoman

che egli avesse ravvivato la fede dei cristiani convertiti dall’apostolo Tomma-
so e li avesse condotti ad una prosperita anche materiale”’. Una tradizione lo-

nome Matteo, suggerisce che Tommaso di Cana e i suoi compagni fossero

cile verificare I’ipotesi che, appoggiandosi alle pili antiche attestazioni occi-

B4 G. Sorge, L India di San Tommaso. Ricerche storiche sulla Chiesa Malabarica, Clueb,
Bologna 1983, p. 45 s.

33 W.G. Young, op. cit,, p. 29 n.

BSVd. supra, p. 56.

BTHCI I, pp. 90-95.

cam et Assyriorum orientalium seu Chaldeorum ecclesiam nunc majori ex parte primum edite

si & stabilito come terminus a quo I'anno 304, ma non & ben chiaro quale testimonianza docu
mentaria indichi una cosi precisa ¢ significativa data. S.R. Goel, History of Hindu-Christian
encounters, AD 304 to 1996, Voice of India, New Delhi 1996 (2 ed. ampl.).
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ver fatto professione di credo cattolico, Sulaga ottenne da Giulio III il deside- :
rato riconoscimento e prese residenza a Diyarbakir. Gia nel gennaio del 1555

Se la Chiesa Persiana promosse missioni sino in Cina, non stupisce affatto che
fossero inviati predicatori anche in India. Secondo la Cronaca di Seert il Vescovo

hlufa e Papa®’. A meta del V secolo, come gia si & detto in precedenza, Gelasio
menziona fra i sottoscrittori del Credo Niceno del 325 un Giovanni il Persiano, in

come dicevano i malabaresi. Comune alle differenti versioni era la certezza

cale, antica benché registrata solo nel 1730 da un sacerdote malabarese di .

giunti nel Malabar per sfuggire alla persecuzione di Sapor I11*%. Non & poi fa-

28 Testo siriaco e traduzione latina in S. Giamil, Genuine relationes inter Sedem Apostoli-

historicisque adnotationibus illustratee cura et studio R.mi abbatis Samuelis Giamil, Loescher,
Roma 1902, pp. 552-564. In un recente studio sull’interazione del cristianesimo con I"induismo._

dentali sul cristianesimo in India, ritenesse essere stata opera di Bartolomeo la

orima evangelizzazione e supponesse la confusione di Tommaso di Cana con
’omonimo apostolo di Gesu.

In un quadro indefinito e di difficile interpretazione, complicato per di piu

da odierne rivendicazioni identitarie che in una derivazione apostolica vedono

una formidabile attestazione di superiorita su cristiani di pil recente conver-
ione, sembra tuttavia che all’inizio del VI secolo fossero presenti sulla costa

malabarese chiese ben consolidate.

 Noné necessario attribuire un paﬁicolare credito a testimonianze inciden-
li ¢ dubbie™ perché fonti ben pit rilevanti, quali le lettere dei Patriarchi
ersiani Mar Ishoyahb III (647/8-650/1) e Mar Timotheos I (780-823), atte-
ano e sistenza di una chiesa indiana medievale. Mar Ishoyahb denuncio in-
atti il metropolita Shimun di Rew’ardashir perché, dopo aver rotto con uno
cisma la comunione ecclesiale, aveva ordinato sacerdot1 per la chiesa india-
a, interrompendo cosi la successione apostolica®*’. Nell’opera Figh an Na-
ranya di Ibn at- Taiyib®' sono poi riportate due lettere di Timotheos, in cui si
escrivevano le modalita di elezione del metropolita indiano e si censuravano
busi ecclesiastici quali lo strapotere dell’ Arcidiacono della Chiesa Malabare-
¢. Un ulteriore indizio dei legami della chiesa malabarese con quella persiana
il culto dei santi Sapor e Prot, o Xaor ed Aproit, stando alla grafia del reso-
Onto che nel 1533 offri ai Portoghes1 un Abuna (Vescovo) caldeo*®. Sj rite-
eva che i due fratelli fossero giunti in India nel IX secolo ed il loro culto era

associato alla chiesa di Quilon. I dubbi nutriti dal clero latino sulla loro effet-

va identitd e santita vennero infine risolti nel Sinodo Diocesano della Chiesa
i Angamali del 1606, spostando la loro festa dal 19 maggio al 19 giugno,
moria dei santi Gervasio e Protasio, i nomi dei quali erano vagamente simi-
 proprio a Sapor e Prot™”,

HCLL p. 99.
“% W.G. Young, op. cit., p. 319 s.
2 ER ‘Hambye, Some Eastern Evidence concerning Early and Medieval Christianity in
;,zin “Indian Ecclesiastical Studies”, 3, 1969, pp. 188-191.
* * G.S. ‘Assemani, Bibliotheca orientalis Clementino-Vaticana in qua manuscriptos Codi-
fsSyriacos, Arabicos, Persicos, Turcicos, Hebraicos, Samaritanos, Armenicos, Athiopicos,
1ecos, Agyptiacos, Ibericos, & Malabaricos jussu et munificentia Clementis XI Pontificis
imi ex oriente conquisitos, comparatos, avectos, e Bibliotheca Vaticane addictos recen-
 digessit; & genuina scripta & spuriis secrevit, addita singulorum auctorum vita, Joseph
imonius Assemanus, 3 tomi in 4 voll,, Typis Sacre Congregationis de Propaganda Fide, Roma
1728, vol. I1, p. 459; HCI I, pp. 103-107. In lingua malayilam sono chiamati Quadixagal,
%zéadzsa (in siriaco vuol dire “santi”) + kal, suffisso plurale tipico delle lingue dravidiche.
Act. NI, Decr. 25; Act. 111, Decr. 9-10. Il Sinodo di Diamper del 1599 risolse con minore
gegno ed-efficacia il problema, ordinando che le chiese loro dedicate fossero invece intitolate
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Nell’esame del mito del Prete Gianni si & vista la variabilita delle colloca- uno paone, si diede a santo Tomaso per le costi, ché nol vedea; ed issendo cosi fedito,
zioni geografiche attibuite a questo mitico sovrano. In Occidente resto pero «i ord dolcemente e cosi orando morio. E inanzi che venisse in questo romitoro, molta
. . o« s . . 246
sempre la certezza — tutt’altro che infondata — di una presenza cristiana in India

si
,ente convertio alla fede <di Cristo> per I’India”™.
Non si stupiva certo di trovarvene anche in quella lontana terra d’Oriente ¢

come Marco Polo, riferi di aver visto comunita nestoriane persino in Cina®*; La leggenda del martirio di San Tommaso potrebbe essere — per 1’assai in-
dicativa menzione dei pavoni — solo I’eco di una. favola indiana®"’ e la tomba

lo corpo di santo tommaso apostolo & nella provincia di mabar inn-una picciola terra jell’apostolo «uno dei caratteristici santuari asiatici che, come la pretesa tom-
che non v’a molti uomini, né mercatanti non vi vengono, perché non v’a mercatantia e dei Re Magi in Persia, il tempio manicheo di Fuchou, il sepolcro di Adamo
perché-luogo’ & molto divisato. ma vengovi molti cristiani e molti saracini in pellegri , Ceylon, ed altri ancora non menzionati nel Milione, servivano da tempi im-
naggio, ché li saracini di quelle contrade _anno grande‘ fed@ i'lui, e dicono ch’elli fue sar- nemorabili a diversi culti che vi si succedevano, fondevano o giustapponeva-
racino, e dicono ch’¢ grande profeta, ¢ chiamallo varria, cio<¢> “santo uomo”. in un grovi glio di tradizioni, di leggende e di reciproche influenze che &

Or sapiate che v’a cotale maraviglia, che-lli cristiani che vi vegnono in pellegri
naggio tolgono della terra del luogo ove fue morto san Tommaso e dannone un poco a

bere a quelli ch’anno la febre quartana o terzana: incontanente sono guariti. E quella ; DL s . . . .
terra si @ rossa. ure nel reame di Quilon™") comunita nestoriane tanto radicate da disporre di

Ancora vi dird una maraviglia che venne ne li anni Domini.meclxxxviij. Uno ba mitori («case della chiesa») per alloggiare pellegrini. Non ¢ verosimile che
rone era in quella terra, ch’aveva fatto empiere tutte le case della chiesa di riso, sicch¢ 1 veneziano, esperto conoscitore dell’ Asia, sia incorso nell’errore commesso
veruno pellegrino vi potea albergare. I cristiani che guardavano la chiesa si n’avevano e secoli dopo dai ben pill imperiti marinai portoghesi, ed abbia quindi con-
grande ira; e non giovava di pregare, tanto che questo barone le facesse isgombrare iderato cristiani i devoti di un culto pagano.

Sicché una notte aparve a questo barone santo Tomaso con una forca i-mano, € mise

gliele in bocca e disseli: “Se tosto non fai isgombrare la mia casa, io ti fard morire d

rpala morte». E con questa forca.si gli strinse 'si~lla gola, ch’?l colui fue grande pena; 79 Una chiesa indiana

El santo corpo si partio. La mattina vegnente il barone fece isgombrare <le case de>
la chiesa e disse ciod che gli era intervenuto, e’ cristiani n’ebbero grande allegrezza, ¢
grande reverenza ne rendero a santo Tomaso.

E sapiate ch’egli guarisce tutti i cristani che sono lebrosi.

Or vi conterd come fu morto, secondo ch’io intesi. Messer santo Tomaso si stava
in uno romitoro in uno bosco e dicea sue orazioni, e d’intorno a-lui si avea molti pao
ni, ché in quella contrada n’a pit che i-llugo del mondo. || E quando san Tomaso ora
va, e uno idolatore della schiatta d’i gavi**’ andava ucellando a’ paoni, e saettando a

a quasi impossibile districare e precisare»”*. E perd chiaro che Marco Polo
de effettivamente presso la tomba di San Tommaso®* nel Mabar*® (come

_In India esisteva quindi davvero una comunita cristiana e la testimonianza
Marco Polo aiuta a collocarla anche geograficamente. Se la tomba di San
ommaso a Mailapur, sulla costa sudorientale del Mabar, era spopolata e solo

juelli i cui antichi ucisero santo Tomaso apostolo anticamente; e veruno di questa generazione

trebbe intrare cola ov’¢ il corpo di santo Tomaso». M. Polo, op. cit., p. 259. La parola gavi

¢ sia da ricollegare all’aggettivo sanscrito gdvya-, “vaccino”. Non sembra perd che il termi-

abbia mal indicato una casta. Cfr. R.L. Turner, A Comparative Dictionary of Indo-Aryan

a tutti i santi. Act. VIII, Decr. 25. 1 decreti del Sinodo di Diamper e dei Concili Provinciali d nguages, Oxford University Press, London 1966, n. 4106.

Goa possono essere agevolmenti consultati in M. Paiva (a cura di), Bullarium Patronatus Por 46 M Polo, op. cit., p. 264 ss.

tugallice Regum in ecclesiis Africee, Asie atque Oceanie bullas, brevia, epistolas, decreta acla *1 L. Olschki, op. cit., p. 228.

que sedis ab Alexandro Il ad hoc usque tempus amplectens curante Levy Maria Jorddo, Ty % I, p. 225.

pographia Nationali, Olisipone 1868-79, 5 voll. (d’ora in poi indicato con la sigla BP), Appen ** Sulla prima visita di Portoghesi alla tomba di San Tommaso, compiuta nel 1517, e sulle

dix, t. L coessive ricognizioni che presso di essa furono compiute allo scopo di rinvenire reliquie, vd.
244 1, Olschki, L Asia di Marco Polo. Introduzione alla lettura e allo studio del Milione UL, pp. 49-60; 403-424.

Sansoni, Firenze 1957, pp. 209-227. Sulla cristianita nestoriana in Cina cfr. A.C. Moule, Chris: % Col termine al-ma’bar, “il guado” i geografi mussulmani indicavano 1’attuale costa del

tians in China before the Year 1550, Society for Promoting Christian Knowledge, London mandel. HJ, p. 526. Non deve ovviamente essere confuso con la costa de] Malabar, collo-

1930; P. Y. Saeki, The Nestorian Documents and Relics in China, 2* ¢d., Toho Bunkwa Gakuin 4 ad ovest ¢ bagnata dal Mare Arabico.

— Maruzen Co., Tokyo, 1951 (1* ed. Academy of Oriental Culture — Tokyo Institute, Tokyo *! «Coilun si & uno grande reame verso garbino, quando {’uomo si parte di Mabar e va.v®.

1937); G. Messina, op. cit. glie. E tutti sono idolatri, ¢ si v’& di cristiani e giudei; e anno loro linguaggio». M. Polo, op.
245 Al capitolo 170 Marco Polo dice che «questi gavi che mangiano la carne del buoi sono 4 Cap. 176, p. 276.
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méta di pellegrinaggio, era invece il Malabar la regione con la massima con-  colati socialmente secondo un sistema di caste””. La principale divisione era
centrazione di credenti. Oggi si chiama Kerala ed & uno degli stati della Fede- ‘ quella fra i Thekkumbhagar e i Vadakkumbhagar. 1 primi erano concentrati
razione Indiana, caratterizzato da una forte presenza cristiana®”, un solido _ nel sud e si autodefinivano Onanaye, “cananei”, ritenendo di avere puro san-
partito comunista ed un indice di sviluppo umano fra i pil alti al mondo®®, ‘ gue siriaco. I Vadakkumbhagar vivevano invece perlopiu nella regione setten-
Come nel caso della teoria weberiana sull’etica protestante e lo spirito del ca- trionale. La prima menzione di questa fondamentale divisione interna ¢ in un
pitalismo, non ¢ facile intendere se questi tre elementi, oltre ad essere correla- rapporto redatto nel 1579 dal gesuita P. Monserrate. Egli riferisce che i cri-
ti, siano anche in una rapporto causale definito. E perd evidente che il Kerala stiani del luogo spiegavano tale separazione con un mito sulla discendenza le-
¢ da sempre stato una terra aperta agli scambi ed animata da minoranze inte- gittima o illegittima da Tommaso di Cana, ma la interpreta tuttavia come una
ragenti con la maggioranza indu. I giainisti furono cosi riassorbiti nella casta era distinzione geografica. E perd interessante notare che secondo la tradi-
dei Nayar™ e i buddisti fra gli llava™ e gli Ezhava®®. Nel Malabar vivevano, _ Jione Tommaso di Cana ebbe due mogli, una nobile e I’altra schiava, entram-
come nota anche Marco Polo, tanto cristiani quanto ebrei’”’, ed essi — se anche be perd di casta nayar. I cristiani siriaci erano di conseguenza associati, tutti e
mantenevano la propria identitd — erano ben integrati nella societa, erano pro- _ indistintamente, ad una casta superiore®.

fondamente Indiani. Non solo i cristiani avevano nomi indu e le loro spose Il gesuita catalano Francisc Rés menziona le accuse reciproche dei due
portavano al collo il 7 hali**® a mo’ di fede nuziale, ma erano soprattutto arti- gruppi sulla propria discendenza legittima e su quella ancillare dei rivali, ma
in piu riferisce che i Thekkumbhagar chiamavano negroes [sic] i Vadakkum-
bhagar per il proselitismo da questi praticato fra i servi di Tommaso di Cana e
_perla protezione conseguentemente loro accordata®’.

La tradizione di una dinastia cristiana sembra dover essere interpretata

ome segno degli ottimi rapporti intrattenuti con la famiglia regale dei Villar-

252 Nel censimento del 2001 i cristiani erano il 19 %, mentre nel 2001 i cristiani ammonta-
vano in tutta I’India ad appena il 2,34 % dell’intera popolazione (vd. supra,p. 9, nota 1).

33 A. Sen, Lo sviluppo ¢é liberta. Perché non ¢’é crescita senza democrazia, Oscar Monda-
dori, Milano 2000, in particolare pp. 50-53.

54 1n realta i Nayar erano Sidra che, esercitando funzioni militari, si erano venuti a collo-
care in una condizione pressocché nobiliare. Sul peculiare matrimonio delle donne nayar con i
bramini nambudiri, vd. L. Dumont, op. cit., p. 233 ss.

35 La diffusa conoscenza fra i membri di questa casta del sanscrito, indipenterite

_ B9.4[...] this Christian community thrives till today. It has been accepted as one of the
-astes of that region. Generally, they do not do much evangelistic activity outside their ethnic
group. A reform movement, the Mar Thomites, split off in the late 19th century under the influ-

dall’ordinaria trasmissione culturale dei bramini, viene fatta risalire alle tradizioni buddiste ¢ : .. . . .
. , . . . . . ence of Protestant missions, and they are evangelistically active». H. Hoefer, Why are Chris-
giainiste del Kerala. Un’acuta analisi del rapporto fra vita religiosa e strutturazione sociale de- - . . s« . .
. . - . k L tians Persecuted in India? Roots, Reasons, Responses, in “International Journal of Frontier
gli Tlavas si trova in G. Jacob, Religious Life of the llavas of Kerala: Change and Continuity, Missions”, 18, 2001, p. 7

Indian Society for promoting Christian Knowledge, Delhi 1995. 260

2% Sono noti anche col nome di Tiyan, probabilmente derivato da fzham, un antico nome
con cui si indicava lo Sri Lanka, isola da cui si ritiene siano migrati in un periodo compreso fra
il V e ’VIII secolo. Costituiscono circa il 40% della popolazione del Kerala ¢ sono menzionati
gia in documenti del IX secolo quali I’editto di Tharissa Palli e I’editto di Raja Raja Chola. Un
tempo erano impiegati prevalentemente nella produzione del liquore di palma e in agricoltura.
La loro religione mantiene ancora tracce di una precedente tradizione buddista, quali la somi-
glianza degli dei Cittan ed Arattan con gli spiriti Sidhan ed Arhatan. 1 pandaram che assolvono

«Acerca dela origen destos christianos ay dos opiniones. Unos dizen que todos descenden
de los discipulos del Apostolo S. Thomé. Otros de un Marthome Suriano (Mar he entre elles don)
mercador ‘que hizo su asiento en Cranganor, el qual tuvo dos mugeres una noble otra esclava
aunque tambien de buena casta, porque es este su costumbre que los nobles se nacer en dias malos
los venden, consaquenga desto alem dela tradicion de los viejos es que entre christianos ay
_muchas vergunllas [sic] sobre la generacion y casta siendo tenidos en menos los que descienden
ela esclava, y que elles ambas fuessen nobles alomenos nayra yscuevalo [sic] la costumbre que

. A A X o R . > ay entre neste Malavar en no aver polleamento entre los christianos de S. Thomé y los nayres ni

funzioni sacerdotali nei templi ezhava sono considerati discendenti di monaci buddisti. Nel ~ . . . .
i illennio dell’ isti . 0 dell’arrivo dei bramini Tulu. li Ezh deva pena de muerte si ay entre ellos casamentos o amistad segun la costumbre dela tierra lo qual sido

primo6 millennio dell era cristiang, prima cloc dellarrivo del bramint Tuiu, gl Lzhava godey ay entre os castas mas altas y mas baxas destos dos...». Informacion de los cristianos de S.

no di grande prosperitd. T.K. Velu Pillai, The Travancore State Manual, Government of Tra- Thomé. sl s.d. (1 i N
. L ’ . . v ;8,8 (1577 o 15797), ARSI, Goa 33/1, f. 149. Anche nell
vancore, Trivandrum 1940, 4 voll., vol. II, p. 845. Negli anni Trenta del XX secolo si associa- ( © ) oa nche nell"induismo contemporanco &

rono nell’Ezhava Social Reform Movement (ESRM) per conquistare i diritti civili e 1’accesso
all’istruzione ¢ agli impieghi pubblici, spesso sconteandosi con i Nayar. G. Rajendran, The Ez-

_molio sentita la distinzione fra giorni fausti ed infausti. Chi nasce in giorni caratterizzati da una
Dosizione negativa di Marte viene detto Manglik e ha molte difficolth a trovare una persona
isposta a sposarsi con lui o lei. Una simile nascita infausta doveva essere evidentemente occorsa
hava community and Kerala politics, Kerala Academy of Political Science, Trivandrum 1974.  allaragazza che, pur nobile, era stata venduta dai genitori come schiava.
Z; J. Jacobs, J. Ezechiel, Cochin, in JE, vol. I, pp. 135-138. ™' Rés, Relagdo da Serra, British Library, Additional MS. 9853, f. 88 v. Citato in HCI I,
HJ, p. 891 s. _ BOL

86 , 87



vattam, vassalli del Raja di Cochin®®%, Non v’¢ al contrario ragione di dubitare

dell’autenticita dei privilegi iscritti sui cosiddetti “piatti di rame”, con i quali
si concedevano terre alle chiese e ai cristiani onori quali ’uso di elefanti o pa-
lanchini, ma soprattutto I’esercizio di particolari giurisdizioni®®.

E chiaro percid che i cristiani erano ben integrati nella societd malabarese
¢ godevano di uno status aristocratico.

‘ comandata nuovamente da Vasco da Gama, permise un incontro ancora pil‘%
_ significativo con la cristianita di San Tommaso. Il 19 novembre si reco infatti
4 Cochin una delegazione della chiesa malabarese per donare al comandante
una sorta di scettro rosso, con tre campanelle d’argento a clascuna estremita,
probabile emblema di particolari diritti giurisdizionali*®. Era un atto di omag-
 gio e forse sottintendeva anche la richiesta di vedersi confermati privilegi pre-
k giudicati di recente da sovrani locali*”’.

Prima di analizzare i rapporti intrattenuti nel corso del XVI secolo dai Por-
_ toghesi con i Cristiani di San Tommaso, si puo ricavare un’immagine _d"insie-
me della cristianita malabarica del tempo dai resoconti di due italiani, il fio-
rentino Filippo Sassetti e P. Alessandro Valignano, Visitatore delle missioni
della Compagnia di Gesu in Asia. Sono testimonianze tardive, risalenti en-
trambe all’ultimo ventennio del secolo, e percid particolarmente utili per la
possibilita che in esse si siano cristallizzati stereotipi ampiamente condivisi
dagli europei che venivano in India.
In una lettera scritta a Cochin nel gennaio del 1584 ed indirizzata al Cardi-
nale de Medici, il futuro Granduca Ferdinando I di Toscana, Sassetti scrive:

7.3. L’incontro con i Portoghesi

11 30 agosto 1500 giunse a Calicut la spedizione portoghese di Pedro Alva-
rez Cabral. Se nel 1498 Vasco da Gama si era imbattuto in indu e li aveva ri-
tenuti cristiani, questa volta avvenne davvero I’incontro tanto atteso. Un grup-
po di cristiani malabaresi si presentd da Cabral e due loro sacerdoti, Giuseppe
e Mattia, chiesero di essere condotti in Portogallo per poter poi visitare Roma,
la Terrasanta ed il Patriarca “armeno™*. “Giuseppe I’Indiano”, dopo aver in-
contrato Dom Manoel I ed avergli parlato della sua comunita cristiana e della
tomba di San Tommaso a Mailapur, ottenne anche udienza da Alessandro VI
all’inizio del 1502.

In giugno era a Venezia per imbarcarsi alla volta della Terra Santa. La sua
presenza ebbe comprensibilmente una certa risonanza nella citta ed egli non
volle sottrarsi alla curiosita di chi gli chiedeva informazioni sul Malabar e sui
cristiani che ivi abitavano®®,

La terza spedizione portoghese, giunta il 18 ottobre 1502 a Cannanore e

Fra questi naturali sono molti cristiani di setta antica fatti dall’apostolo San Tom-
maso che venne qua a predicare, gia declinati a molte eresie, almeno considerando il
rito romano, che forse & venuto in gran parte dal non avere penetrato qua le riforme
de’ concili, né eziandio di quelli che si celebrarono nella Grecia, il rito della qual
chiesa seguono oggi ancora, essendo provvisto il prelato loro, che ha titolo d’Arcive-
scovo, dal patriarca antiocheno. Dicono i sacerdoti le loro messe nella lingua caldea,
pigliano moglie, e fanno il mercatante crudelissimamente; e se potessero fare alcuna
falsita e ingannare altrui, come i mercatanti fanno, si il farebbero di buona voglia.
Non sono ostinati nella loro eresia, ma si lasciano corregger con facilitd, ancora che in

tutto sia impossibile [.. T

2 HCI L, pp. 161-165.

23 HCI T, pp. 165-173.

24 Navagaedo do Cabral, tr. it. in G.B. Ramusio (a cura di), Primo volvme delle navigatione
et viaggi nel qval si contiene la descrittione dell’Africa, et del paese del Prete lanni, con uarii
uiaggi, dal Mar Rosso a Calicut, et infin all’isole Molucche, doue nascono le spetiere, et la naui-
gatione attorno il mondo. Li nomi de gli avttori, et le navigationi, et i viaggi piv particolarmente si
mostrano nel foglio segvente, Venetia, Appresso gli heredi di Lvcantonio A. Givati, 1550, p. 137
D. Géis, Chénica, cit., vol. I, p. 135; J. Barros, Da Asia de Jodo de Barros e de Diogo de Couto,
Regia Officina Typografica, Lisboa 1777-1778, 1,5,8, p. 446 ss. Era grande la confusione fra “ar-
meni” e “nestoriani”, a dispetto delle loro opposte dottrine cristologiche. I primi erano infatti ten
denzialmente monofisiti, mentre i seguaci di Teodoro di Mopsuestia ritenevano che in Cristo vi
fossero due persone distinte e che la Madonna fosse madre solo di Gestll, ma non del Figlio di Dio.
J. Longton, op. cit., pp. 42, 170. E possibile perd che il trasferimento della sede patriarcale caldea
nell’Irak settentrionale abbia suggerito la qualificazione armena. :

%85 11 racconto fu pubblicato nel 1508 da Fracanzano da Montalboddo in un volume intitola-
to Paesi nouamente retrouati. Et nouo mondo da Alberico Vesputio Florentino intitulato, stam-
pato a Vicenza il 3 novembre 1507 «cum la impensa de mgtro Henrico Vicentino: & diligente
cura & industria de Zammaria suo fiol».

L’errata assimilazione della liturgia siro-malabarese al rito greco (inteso
evidentemente come sinonimo generico di “rito orientale”) e la menzione di
una dipendenza dal patriarcato antiocheno (siriaco si, ma melchita) non sono

26 Lopes, Navigatione verso l'india Orientale, in G.B. Ramusio, op. cit., pp. 151-152; J.
Barros, op: cit., 1,6,6, p. 62 ss.; D. Gis, op. cit., vol. I, p. 151; D. Couto, Da Asia: dos feitos,
que o5 portugueses fizeram na conquista, e descubrimento da terras, e mares do Oriente.
Continua¢do da Asia de Jodo de Barros, Regia Officina Typografica, Lisboa 1778-1788, 14
voll,; 12,3,5,p. 289 s.

*7 Questa I’interpretazione di A.M. Mundadan, The First Contacts of the Thomas Chris-
tians With the Portuguese, in “Bulletin of the Church History Association of India”, numero
speciale; novembre 1963, pp. 6-19.

#Ep. Sassetti, op. cit., p. 100 s., al Cardinal de Medici (futuro Granduca Ferdinando I di
Toscana), Coccino (=Cochin), gennaio 1584.
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solo dovute alla cultura umanistica e non ecclesiastica dell’autore, ma si inse-
riscono nella pitl generale incomprensione latina per le specificita dei diversi
riti orientali. Le altre informazioni sintetizzano elementi di realta secondo
Iottica propria delle fonti portoghesi. Non doveva stupire particolarmente che
il clero fosse coniugato perché tale era anche la prassi di tutte le chiese orto-
dosse. Il riferimento alla lingua caldea & corretto, intendendosi con tale termi-
ne null’altro se non la lingua siriaca o aramaica. Si pud infine intravedere
un’espressione di relativismo umanistico nella qualificazione del carattere ere-
tico delle dottrine dei cristiani di San Tommaso «almeno considerando il ritg
romano». La notazione probabilmente piu interessante ¢ pero il riferimento
alla pratica della mercatura del clero malabarese, che certamente allude ad un
coinvolgimento nel traffico delle spezie, tipico del Malabar ed oggetto princi-
pale delle attenzioni portoghesi.

Nella sua Historia del principio y progresso de la Compariia de Jesus en

San Tommaso fosse a Mailapur e i cristiani si concentrassero invece sulla co-
sta del Malabar. Morto infatti il re che San Tommaso aveva convertito, i bra:
mini — responsabili del martirio dell’apostolo — avrebbero indotto i successivi
re a perseguitare i cristiani, costretti percid a trasferirsi in massa sulla costa

randoli alla casta militare dei Nayar. In seguito alla frammentazione del regno
dove avevano inizialmente trovato protezione, i cristiani si sarebbero sparsi in
vari luoghi della regione. A loro dire essi sarebbero stati circa centomila, di
cui circa trentamila avrebbero praticato il mestiere delle armi ed altri invece
commerciato il pepe e varie mercanzie. Nonostante la loro condizione minor

taria, i cristiani avevano sempre mantenuto la loro fede. Intrattenevano pessi-
mi rapporti con gli ebrei e durante la Settimana Santa sarebbe stato loro co-
stume, sancito anche da presunti privilegi regali, ucciderne quanti fossero ca-
pitati nei loro villaggi. Tranne coloro che servivano come soldati di ventura i
vari re del Malabar, i cristiani di San Tommaso tendevano a vivere in quartieri
separati provvisti di chiese’®. 11 clero era numeroso e formato da malabaresi,

%9 «Hé esta christandade de Sao Thomé muyto antiga, porque conforme ao que dizem, tiverdo

estes christdos seu principio desdo tempo do mesmo Apostolo. O qual, vindo & Yndia, na cidade
de Meliapor, que agora chamo os portuguezes Sao Thomé, que era entdio cidade muy grande ¢
populosa, e cabega de todo o reyno de Bisnagd, converteo ahy o rey com muyta gente, como se'lé
em sua historia. E depoys de ser elle ahy martirizado, ¢ morto o rey que fizera elle christdo,
socederdo outros senhores gentios em aquelle reyno; os quaes 4 persuagiio de seus bramenes,
moverdo muy grande perseguigdo contra os christdos, de maneyra que, nfio querendo consentir
com suas ydolatrias e abominag6es, forfio forgados a se sair daquella terra. E determynando mais
de perder a propria patrya com o que nella possuaydo, que ndo deixar sua ley, viero hum gram
numero delles a ter a estas partes do Malavar, nas quaes reynava entio hum rey e senhor universal
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las Indias Orientales Valignano cerca anzitutto di spiegare perché la tomba di

occidentale. Il re di Cranganore avrebbe concesso loro molti privilegi, equipa-

_mentre esiguo era I’episcopato, riducendosi al solo Arcivescovo e talora ad

uno o due suffraganei, tutti inviati dal “Patriarca d’Armenia” da almeno 700

anni, per la rotta del Golfo Persico oppure del Mar Rosso. Per I’assenza di

ntatti con la Chiesa Romana cadevano in errori ed ignoranza, ma nondime-

no credevano nella Trinita, nell’Incarnazione, Nascita, Passione e Resur-

sione di Cristo, come pure negli altri principali articoli di fede. Messa ed Li-

‘kturgia delle Ore erano recitati in lingua caldea, ma il calendario ecclesiastico

era simile a quello latino. Osservavano molto i digiuni di Quaresima ed Av-
vento, ed in pit ne avevano uno peculiare nei quindici giorni che precedono la
festa dell’Assunzione. Le modalita del digiuno erano assai piu severe della
disciplina romana, in quanto vi erano tenuti anche i bambini di eta superiore ai
sefte anni e poiché si usava non mangiare alcunché prima delle quattro di po-
meriggio. L’astinenza non si estendeva solo alla carne ¢ agli alcolici, ma an-
che al pesce, alle uova, al latte e ai suoi derivati. Tanto zelo sfociava perd in
n eccesso, non venendo dispensati dal digiuno i malati e i moribondi. Avreb-
be poi meritato lode 1’astensione sessuale praticata in questi periodi peniten-
ali dai coniugi, se essa non avesse presentato connotati superstiziosi per la
onvinzione che I’inadempimento di tale precetto costituisse peccato grave. A
dispetto della grande dissolutezza della popolazione malabarese, le donne cri-

 todas ellas, que morava na sua real cidade de Cranganor, que agora hé cousa pequena, que esta
nco legoas de Cochym, onde S.A. tem huma fortaleza. E tratando os christdos com este senhor,
dindo-Ihe licenga ¢ algumas liberdades pera morar em sua terra, lhes concedeo, dando-lhe como
gente nobre, muytos privilegios; de maneyra que entre estes malavares correm quasi na mesma
fura coni-os nayres, que sdo, como ao principio dissemos; os fidalgos e gente mais honrrada. E
rque depoys com a morte deste senhor se desfez este ymperio, e se dividio este Malavar em
versos reynos ¢ senhorios, se espalhario tambem os christdos, fazendo suas povoagioes em
versas parte delle. E assy huns ficdo debaixo de hum senhorio e outros de outro, e serdo entre de
odos passante de cem mil almas, conforme ao que dizem; entre os quaes averd vinta cinco ou
rynta mil que fazem profissdo de soldados, e servem como os nayres por gente de peleja. E parte
trato da pymenta vay por suas mios; e tratdo tambem outras diversas mercadoryas, com que,
nforme a calidade da terra, vivem ricos e abastados. E o que hé pera dar muytas gragas a nosso
nhor, e cousa pera se notar, que vivendo por tdo comprido tempo em terras de reys gentios, de
istura com elles e com os mouros, se conservardo sempre sem aver entre elles memotia, por
lanto dizem, que alguns delles se fizessem nunca gentio nem mouro. E dos judeus sdo tdo
pitaes ymigos, que na semana sancta nfo soffrem em nenhuma maneyra aparecer algum delles
1 suas povoagdes, porque os maltratdo ¢ matdo, tendo ja por costume e por privilegio alcangado
ta licenca entre os malavares. E aynda que muytos delles, especialmente os soldados, vivem
pathados:por suas herdades e lavores, da mesma maneyra que os nayres, todavia os outros
munemente nos mesmos lugares dos gentios tem suas ruas e povoagdes apartadas, em que elles
nfo morfo; e em todas ellas tem suas ygrejas com diversas ynvocagdes dos sanctos que nds
mos». HPP, p. 337 ss.

 Bisnaga era uno dei nomi con i quali i portoghesi indicavano ’Impero di Vijayanagar (vd.
pra, nota:29 di p. 27), entita politica che in epoca apostolica non esisteva ancora.
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stiane si distinguevano per un’onesta straordinaria. All’interno della loro co-
munita non era addirittura consentito che vi fossero prostitute. Se nella casta
dei Nayar ’eredita si trasmetteva ai figli delle sorelle a causa di una rilassa-
tezza nei costumi sessuali delle donne tale da impedire persino la determina-
zione di una sicura paternit, fra i cristiani di San Tommaso si seguiva invece
lo stesso sistema patrilineare comune in Europa. Il clero era coniugato e si ve-
stiva di bianco. Dopo la venuta dei Portoghesi si era pero diffusa anche la ta-
lare nera. La cultura dei sacerdoti era assai scadente e si limitava
all’apprendimento del rituale caldeo, senza nemmeno intendere cio che si re-
citasse. Non conoscevano la distinzione dei peccati ¢ il discernimento dei casi
di coscienza. A causa della loro ignoranza ed insufficienza, come anche per la
mancanza di esempio e dottrina, si erano percid introdotte superstizioni, tanto
che la cristianita malabarese era assai fragile e debilitata. Gravi carenze si ri-
scontravano nella pratica sacramentaria. Non solo ignoravano 1’esistenza della
Confermazione e dell’Estrema Unzione, ma anche la Confessione era pratica-
ta da pochi cristiani, perlopiu padri di famiglia, che perd continuavano a pec-
care come sempre, poiché il sacerdote si limitava ad assolvere senza dare in-
dicazioni su come evitare le future occasioni di peccato. L’Eucarestia era poi
celebrata consacrando pane mischiato con olio ed in tale ambito incorrevano
in altre superstizioni e “indecenze”. Nel conferimento del sacramento
dell’Ordine non si operava alcuna selezione in base alle virtl, alle lettere o
all’eta. Dio solo poteva sapere quanti fra loro fossero stati correttamente ordi-
nati, dal momento che anche i Vescovi erano spesso consacrati in modo irri-
tuale ed ignoravano la forma dei sacramenti. I cristiani malabaresi tenevano
infine le loro chiese molto sporche. Valignano conclude la sua descrizione af-
fermando che — a parte la loro fede, meritevole di lode nonostante gli errori in
cui pur incorrevano — i cristiani di San Tommaso praticavano una vita corrotta

e dissipata®’".

219 «E tem hum Arcebispo e 4s vezes hum ou dous Bispos suffraganeos, aynda que 4s vezes

esta soo. E tem bom numero de sacedotes e clerigos, que sfo todos seus naturaes, que fazem ¢
rezfio seus officios e missas em lingoa caldea, por causa de aver mays de setecentos annos, como
elles dizem, que forfio sempre governados de Bispos caldeos, que pola via de Ormus e Meca lhes
sio enviados do Patriarcha de Armenia. E ainda que, por serem governados dos Bispos caldeos, e
néo ter nenhuma communicagdo com a Y greja romana, tenhdo muytas ynorancias e erros, todavia
confessdo todos os misterios principaes da Sanctissima Trindade, encarnagfo, nacimento, paixdo €
resorreigdo; e finalmente os mais artigos da nossa sancta fee, celebrando suas festas nos mesmos
tempos e dias que nds outros as celebramos.

Sao tambem muy observantes de jejum da Quaresima e do Advento, € de outro jejum que tem
de quinze dias antes da festa da Assumpgéio de N. Senhora. Os quaes jejufio universalmente todos,
até os mogos pequenos que passdo de sete annos; nos quaes jejuam de tal maneyra, que ndo comem
se ndo sdo perto de quatro horas depoys do meyo dia. E nfio somente ndo comem carne, mas nem
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In una lettera scritta anni prima e indirizzata al Generale, il Visitatore aveva
poi descritto con grande precisione la particolarita della struttura ecclesiale ma-
labarese. [ vescovi erano inviati solo occasionalmente dal Patriarca caldeo,
mentre D’effettiva guida della chiesa era P’ Arcidiacono®’". Si trattava di un ordi-
e sacro intermedio fra I’episcopato ed il presbiterato, e la provenienza malaba-
rese di colui che ne fosse investito lo rendeva naturalmente autorita suprema de
facto fra i cristiani di San Tommaso.

peixe, nem OVOS, nem cousa nenhuma de leyte, nem bebem vinho; e ysto em tanta maneyra, que
azem excesso, porque nem aos doentes, aynda que estem por morrer, concedem nenhuma destas
"(;ousas. E sobretudo se guarddo aynda os casados de ter entre si ajuntamento, o que fora pera louvar
s nio passasse em ynorancia e superstigdo, tendo. por muy grave peccado fazer o contrario. As
molheres vivem tambem honestamente, que ndo hé pouco louvor, morando entre gente tam
issoluta ¢ danada; e ndo consintem aver entre elles nenhuma molher solteyra. E porque suas
molheres vivem honestamente, daqui vem que os filhos séo herdeyros dos pays, contra o costume
universal ‘dos malavares, que pola pouca honestidade de suas molheres, tem seus filhos por
espureos, € como taes sdo escluydos da heranga dos pays, herdando os- sobrinhos, filhos de suas
yrmias. Os clerigos todavia neste tempo cazavao, conforme ao costume dos gregos e vestem suas
oupetas compridas de pano branco, aynda que alguns delles depoys da vinda dos portuguezes,

_ yestem tambem de preto. E porque elles sdo malavares, ¢ commumente ndo aprendem mays do

caldeo, sendo quanto basta pera rezar, sem entender o que dizem, daquy hé que sfo comummente
todos muy ynorantes, ndo entendendo nem a disting@o dos pecados, nem os casos de conciencia
com que possdo guiar aos outros e a sy mesmos. Por onde por causa de sua ynorancia e

insuficiencia se introduzirdo muy grandes supersti¢ies e ynorancias, averido muyta falta de

exemplo e de doutrina, por onde esta christandade fica muy fraca e debelitada. Porque, pola
_ynorancia e estragada vita de seus clerigos, vivem todos 4 sua vontade, usando muyto pouco dos

_sacramentos; porque de huns, como s3o confirmagdo ¢ extrema ungam, neste tempo ndo sabido

nada: ¢ da confissfio ndio tem conta, sanam alguns poucos casados, os quaes pola ynorancia delles e
dos clerigos; quando se confessio, qu’¢ raras vezes, ficBo como primeyro em suas supersti¢Bes e
peccados; porque a confissdo se acaba com dizerem elles o que querem, e os outros lhe déo
absolvicdo, sem ter conta nem das ocasides nem dos peccados em que ficdo; ¢ o sacramento da

Bucharystia consagravdo em pdo amassado com azeyte, ¢ usando nelle outras superstigdes e

indissencias. E no dar das ordens nfo tinhdo nenhuma eleygfo, nem da virtude, nem das letras, nem

_ da ydade: e como os clerigos erdo taes, Deus sabe qudo bem ordenados eram muytos delles, e quéo
_ acertadamente usavdo da forma dos sacramentos; poys as vezes se achou que os Bispos que os
_ ordenava[m] nfio erdo consagrados, nem porventura sabifio a forma dos sacramentos. Tinhdo
fambem suas ygrejas muy sujas ¢ ymmundas. E finalmente, tirando a fee que tinhdo, ainda [que]
_ misturada com muytos erros, em todo o mays vivido vida estragaday. i, p. 339 ss. '

7Tl Seriveva Valignano: «La otra cosa que se & de hazer que mucho puede ayudar al caso es
que Su-sanctitad haga Obispo y coadiutor suffraganeo del dicho Arcebispo- al arcediano de
Angamale, porque, allende de ser él persona mas poderosa en aquella. tierra que el mismo

_ Arcobispo, es persona muy prudente y entre ellos religiosa y enfin es él que manda, govierna y
 sustentael mismo Argobispo». DI X, pp. 884-885, Valignano ad Everardo Mercuriano, Goa, 16
_ seltembre 1577, Una prima menzione della carica arcidiaconale si trova gia in una lettera del

atriarca Timotheos (780-823). E.R. Hambye, Some Eastern evidence, cit., p. 189 s.
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L’opinione che complessivamente Valignano ha della chiesa malabarese &
tutt’altro che severa, se solo si considera ’assai scarsa considerazione da lui
nutrita nei confronti degli Indiani in generale. Non mancano elogi per la per-
severanza nella fede e per la temperanza in materia di VI comandamento, di
grande importanza per un cristianesimo assai attento alla disciplina dei corpi.
Sono poi molte le critiche che, ricorrenti negli autori portoghesi, non vengono
nemmeno riprese dal Valignano.

Nel 1518 Padre Alvaro Penteado lamentava, ad esempio, che le chiese fos-
sero senza immagini e decorate soltanto con croci’’?. Solo in Quaresima la
Messa (Qurbana) era celebrata ogni domenica e nel resto dell’anno invece as-
sai di rado?”. Si usava poi un pane che non solo era impastato con olio, ma
anche fermentato. Al posto del vino, non prodotto in India, si usava una sorta
di sciroppo ottenuto sciogliendo uva sultanina in acqua. La comunione avve-
niva sotto entrambe le specie (sub utraque specie)®’*, una pratica oggi pacifica
nella Chiesa Cattolica, ma che nel XV secolo era stata duramente combattuta
nella lotta contro gli hussiti, chiamati percid Utraquisti e Calistini*”. 1l clero
infine era tanto avido da richiedere almeno tre Fandes®’® come compenso per
impartire i sacramenti, scoraggiando cosi i poveri a battezzare i figli*"".

Le relazioni fra Portoghesi e Cristiani di San Tommaso erano quindi desti-
nate ad essere conflittuali, perché difficilmente avrebbero potuto essere tolle-

rate deviazioni tanto evidenti dalla prassi latina®’®.

Nei primi due decenni del XVI secolo prevalse tuttavia la collaborazione,
motivata probabilmente pitl dalla carenza di sacerdoti da inviare in Malabar per
correggere «errori ed abusi», che per un’effettiva accettazione latina di una di-
versa tradizione cristiana®. T pochi preti che vennero in India nei primi anni del
XVI secolo si dedicarono infatti prioritariamente alla cura spirituale dei Porto-
ghesi. Fu solo a partire dal 1516 che comincid ad essere percepita la presenza di
_ missionari lusitani. In quell’anno giunse infatti di propria iniziativa a Cranganore
 padre Alvaro Penteado, scavalcando la giurisdizione del clero locale e quasi trat-
tando i Cristiani di San Tommaso come sudditi del re di Portogallo. Rimase circa
quattro mesi, fino al ritorno da un pellegrinaggio alla tomba di San Tommaso del
prete nella cui chiesa egli si era stabilito. Lo convinse allora a recarsi dal gover-
_natore portoghese, desideroso di parlare con lui. Lopo Soares disse al sacerdote
 siriaco che era desiderio del re di Portogallo che, come gli ebrei e i mussulmani
~ avevano ovunque gli stessi riti e costumi, anche i Cristiani di San Tommaso si
_ uniformassero alla dottrina e alla disciplina della Chiesa Romana. Poco dopo
_ quest’incontro Penteado scrisse al Re una lettera in cui (come si & gia accennato)
si descrivevano gli usi della chiesa malabarese e se ne condannavano le devia-
zioni dal rito latino®®. L apostolato dello zelante missionario portoghese non ri-
sultd perd fruttuoso per le resistenze opposte dai cristiani malabaresi. Torno allo-
ra in Portogallo ad informare il Re delle difficolta riscontrate. Sulla base di tali
__informazioni Dom Manoel redasse una lettera indirizzata al vescovo siriaco Mar
~ Jacob, massima autorita della chiesa malabarese, in cui gli prometteva un sussi-
dio annuo, esprimendogli tuttavia il desiderio di una maggiore conformita con le
forme del cristianesimo latino. Lo scopo perseguito dal sovrano era chiaramente
la cessazione della dipendenza dei Cristiani di San Tommaso dal Patriarcato Ba-
bilonese ed il riconoscimento della dipendenza dalla Corona Lusitana.
. Dom Manoel mori nella notte fra il 12 e il 13 dicembre 1521 e la lettera fu
~ firmata ed affidata a Penteado dal successore Dom Jodo III per essere conse-
gnata a Mar Jacob. La risposta che questi invid nel 1524%%! ¢ particolarmente
interessante perché chiarisce le attese nutrite dai Cristiani di San Tommaso
nei confronti dei Portoghesi ed il loro atteggiamento nei confronti dei tentativi
di latinizzazione.
1 Vescovo ringraziava per I’appannaggio che gli era stato concesso, ma ri-
~ vendicava I’ortodossia dei riti e dei costumi della sua chiesa, facendo inoltre.
_ presente che con difficolta i suoi fedeli avrebbero tollerato sacerdoti portoghe-
si che battezzassero quei Cristiani di San Tommaso ai quali — come aveva no-
tato Penteado — spesso il sacramento non veniva affatto amministrato dai kat-

2 SRD1IL, p. 544 s.

23 SRD 111, p. 548; IV, p. 478,

27 SRD 111, p. 548.

3 Utraquisti per la rivendicazione della comunione sub ufraque specie e Calistini per il cali-
ce del vino cui volevano che potessero attingere anche i laici. Pill esattamente i Calistini erano in
realta una tendenza moderata dell’hussitismo, guidati da Jan Pribam e Jan Rokycana. AA.VV, La
Chiesa al tempo del Grande Scisma e della Crisi Conciliare (1378-1449), in SDC, XIV/3, pp.
1274 ss., 1280 s.

78 «Quivi spendeno ducati d’auro veneziani ¢ monete di auro et argento e metalle, chiamano
una moneta de argento fanone. XX vagliono un ducato». A.C. Burnell, The Italian Version of a
Letter from the King of Portugal (Dom Manuel) to the King of Castille (Ferdinand), Written in
1505, Giving an Account of the Voyages to and Conquests in the East Indies from 1500 to 1505
A.D.; Reprinted from the Copy (Printed by J. Besicken at Rome in 1505) in the Marciana Library
at Venice (One of the Three now in Existence), with Notes, etc., Wyman & sons, London 1881, p.
12. Sull’origine e il valore del fanam o fando, cfr. anche HI, p. 348 s.

27 SRD 111, p. 546.

%7 Una sintetica rappresentazione della Chiesa malabarese nei secoli XVI e XVII & presen-
tata in G. Sorge, La cristianita malabarica, in E. Fasana, G. Sorge (a cura di), Civilta indiana
ed impatto europeo nei secoli XVI-XVIII. L’apporto dei viaggiatori e missionari italiani, cit.,
pp. 83-87.

PHCI T, p. 282.
%0 SRD 111, pp. 543-553.
L SRD II, pp. 352-356.
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tanar (sacerdoti malabaresi). L’unica possibilita era che i missionari latini ac-
cettassero di accompagnare il Vescovo, guadagnandosi in tal modo la stima
popolare, in virth della loro associazione con la figura del capo supremo dei
Cristiani del Malabar. La maggiore dottrina e preparazione dei Portoghesi a-
vrebbe potuto certamente giovare alla sua chiesa, purché si fosse scelto di cor-
reggere eventuali abusi con gradualita e tatto. Il Vescovo nella sua lettera in-
tendeva perd fare presente al Re cid che i suoi fedeli ritenevano davvero prio-
ritario nei rapporti con i Portoghesi. Nel 1522 si era infatti deciso di vendere il
pepe direttamente a loro, escludendo i tradizionali intermediari mussulmani,
In cambio di tale favore i cristiani malabaresi non avevano pero ricevuto alcun
concreto aiuto nella riaffermazione di quei diritti e privilegi che, goduti ormai
da secoli, erano in quel momento pregiudicati da mutamenti occorsi nella si-
tuazione politica della regione. Era stato ad esempio usurpato un appezzamen-
to di terra a Cranganore, da secoli appartenuto ai cristiani, e venivano adesso
contestati tradizionali diritti di giurisdizione penale. In sostanza Mar Jacob in-
tendeva dire che, piuttosto di latinizzare i Cristiani di San Tommaso, i Porto-
ghesi avrebbero fatto meglio a proteggerli in modo concreto. Il Vescovo ov-
viamente non era cosi diretto (aveva pur sempre accettato un appannaggio dal
Re!), ma & evidente che si aspettasse moschetti e cannoni piuttosto che mis-
sionari latini che volessero insegnare il cristianesimo a chi si gloriava di una
fede giunta in India con la predicazione di un apostolo del Signore.

I Portoghesi non vollero comprendere le richieste che venivano loro rivolte
e cosi non fecero, per esempio, nulla per ricostruire la chiesa che a Crangano-
re era stata bruciata dai soldati dello Zamorin, né si risolsero — come pure a-
veva chiesto Mar Jacob nella sua lettera del 1524 — a costruire un forte per
proteggere i cristiani dalle frequenti incursioni del sovrano di Calicut. Pentea-
do tentd ancora per alcuni anni la latinizzazione dei cristiani, conseguendo so-
lo impopolarita tra i Malabaresi e sfavore presso i funzionari lusitani’®?. Nel
1533 era percido nuovamente in Portogallo, tornato per sempre in patria dopo
aver constatato che tutti i suoi sforzi non avevano riscosso alcun successo™ .

Con pin efficacia e sistematicita la riforma del cattolicesimo malabarico fu
intrapresa attorno al 1540 mediante la fondazione del Collegio di Cranganore.
Ne fu artefice il francescano P. Vicente de Lagos™, che volle cosi elevare la

dottrina dei futuri kattanar. Sin dal suo nome, Colégio de Santiago, in omag-
gio all’apostolo che evangelizzd la penisola iberica, era evidente lo spirito che
_animava la nuova istituzione. Veniva insegnata la teologia latina e latina era
anche la liturgia che vi si praticava. I sacerdoti che si fossero formati nel Col-
; egio (¢ ng? dovevano essere pochi, dal momento che gli allievi erano circa un
entinaio” ) non sarebbe percid stati in grado di celebrare la Qurbana siriaca.
iverso fu invece il collegio che i gesuiti, presenti in Malabar dal 1548, co-
uirono nel 1578 a Vaipincotta (I’attuale Vaipin). Se la fedelta al Pontefice
2omano, caratteristica della Compagnia, induceva a credere con decisione
la preestantia ritus latini e ad essere naturalmente a disagio con riti cattolici
rientali’>®, i gesuiti erano tuttavia naturalmente inclini all’accomodamento e
d una serena relativizzazione. Non aveva forse Ignazio invitato i suoi com-
agni a farsi

__indiferentes a todas las cosas criadas, en todo lo que es concedido a la libertad de
uestro- libre albedrio y no le esta prohibido [...] solamente deseando y eligiendo lo
1e mas nos conduce para el fin que somos criados?**’

Non si dovevano forzare i tempi ed occorreva molta prudenza. Nel Colle-
io veniva studiato anche il siriaco, non soltanto il latino ed il portoghese, ep-
ure il risultato finale era una latinizzazione sotto mentite spoglie. Si poteva
undi sperare che in tal modo si ottenessero risultati migliori rispetto all’espe-
imento del Collegio di Cranganore. Se lo studio in una simile istituzione po-
va infatti essere considerato un segno di prestigio per le famiglie che vi
ndassero i figli, non sembra che si raggiungesse tuttavia lo scopo fonda-
tentale, ovvero la latinizzazione completa del clero e quindi di tutta la chiesa
Malabar. Nel 1592, a piu di cinquant’anni dalla fondazione, era ormai
ossibile esprimere un giudizio sui risultati del Collegio voluto da P. Vicente
Lagos. Erano stati ordinati molti sacerdoti, ma nessuno di loro lavorava coi
stiani di San Tommaso. Erano infatti tutti rimasti con il Vescovo di Co-
n, da cui avevano ricevuto I’ordinazione, perché erano ormai a loro agio

28.5 Cosi scrive Francesco Saverio ad Ignazio di Loyola e al Provinciale del Portogallo, Pa-
Simdo Rodrigues. F. Saverio, Epistole S. Francisci Xaverii aliague eius scripta (a cura di
C‘hturkfammer e J. Wicki), Monumenta Historica Societatis Jesu, Roma 1944, 2 voll. (d’ora
(z)gﬁmdxcate con EFX), vol. IT, pp. 14 s., 42 s.

 EBC. Suttner, Die Jesuiten und der christliche Osten in “Stimmen der Zeit”, Freiburg
?, 1991, pp. 461-476 (rist. in Id., Kirche und Nationen. Beitrige zur Frage nach dem Ver-
tinis der Kirche zu den Volkern und der Volker zur Religion, Wiirzburg 1997, Augustinus-
erlag, Wiirzburg 1997, pp. 554-571), p. 461 s. ’

87 1o
L di Loyola, Esercizi Spirituali. Ricerca sulle fonti, Edizioni San Paolo, Cinisello Bal-
0 1995.p.-102.

22| Vicario Generale Sebastido Pires ne criticava il temperamento e notava come in dieci
anni con i suoi metodi non fosse riuscito ad impartire nemmeno un battesimo. SRD 1II, p. 143's.
Anche il francescano Padre Vicente de Laguna riteneva Penteado inadatto a quell’apostolato.
i, p. 196 s.

2 SRD 11, pp. 175-179. |

28 Giunse in India nel 1538 insieme a Juan de Albuquerque, primo vescovo di Goa e suo con:
fratello della provincia francescana portoghese della Piedade. A. Meersman, The Ancient Francis-
can Provinces in India, 1500-1833, Christian Literature Society Press, Bangalore 1971, pp. 44-51.
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onvertirono al cristianesimo latino anche gruppi ed intere sottocaste, quali i pe-
atori Anjuttikar, stanziati a sud di Cochin. La maggioranza perd, appartenente
oprattutto alle caste inferiori degli Ezhavas e Macuasm, si fuse in un unico
ruppo noto col nome di Ezhunnutikar®®. Sembra che il principale stimolo alla

solo con i Portoghesim. Come avvenne anche in altre coloniem, ¢ probabile
che questi sacerdoti autoctoni sperimentassero una situazione assai frustrante;
rescisso il legame culturale con la tradizione della loro comunita, non erang
nemmeno equiparati realmente al clero europeo. Potevano esercitare il loro mi.
nistero solo presso quelle nuove comunita cristiane nate sulle coste del Malabar onversione fosse la prospettiva di ottenere vantaggi materiali dalle istituzioni
nei pressi di forti e stazioni commerciali dei Portoghesi*”. I Cristiani di San aritative che 1 Portoghesi avevano costituito nei pressi delle loro fortezlz ;)Ini
Tommaso, stanziati invece soprattutto nelle alture del Malabar, cominciarong falabar non c’erano perd vere colonie, ma solo concessioni commercialie - tf
ad essere per tale motivo chiamati Christdos da Serra. A Cochin, Cannanore ¢ sovranita di re indiani. Non era quindi possibile ricorrere alla coercizs'o .
Calicut le prime conversioni spesso si verificarono fra le mogli e concubine dej ome vedremo invece accadere a Goa) e si doveva tenere conto del so lsc)tne
colonizzatori, incitati gia dal Governatore Afonso de Albuquerque a sposare utrito non certo senza ragione dai Raja locali, che i neofiti non fossero loigel N
donne locali. Sorse cosi un gruppo di indolusitani denominati, non senza di- udditi ed anzi rappresentassero un pericolo., o
sprezzo, coi nomi di Mannutikar, Mestigos, Topazes, Paranguizgl. In Malabar s; Se nel secolo X VI si intensificarono progressivamente i tentativi portoghe-

i latinizzare ¢ sottomettere alla giurisdizione del Padroado la chiesa mala-
arese, furono pero riattivati in quel periodo anche i contatti con il Patriacato

2% ... parece necessario pedir a Su Santitad por bien de nuestro Seminario y de la
Ideo, tornato nel 1553 alla piena comunione con la Sede Apostolica. Nel

reduccién desta gente hum breve em que conceda [...] 3% que los assi ordenados [=ordinati
N . g ; s ! . X . < I coll fa sede .
sacerdoti dopo una formazione siriaca per kattanar] sean recebidos por los christianos [i 555-1556 il Patriarca ‘Abdiso’, successore di Sulaqa, invid in Malabar i ve-

cristiani di San Tommaso] nel mesmo numero y cuenta de sus caganares, i. sacerdotes [...] 5* ovi Mar Joseph, fratello di Sulaqa, e Mar Elias, insieme a due do icani
que los que estudian con nosotros non puedan pasar a otro obispado ni otro ningun obispo log altesi, il Vescovo Ambrogio But;i oo ed il 4 g A ! menicani
pueda admitir en su obispado sin nuestro consentimento; esto digo porque algunos se ordinaron ’ gee 1l sacerdote Antonino Zahara.

por saber latin, como saben latin y la lengoa malauar natural el obispo los trae por ca, que ellos
huelean mucho con esto porque tienen muy de comer con missas y otras cosas y por dinero ; - . . . .
& porq y y yp ~ nformita alle convenzioni fonetiche internazionali — un suono gutturale), derivante dalle for-

dexaré esta gente a sus pecados. Ni aun avian de poder assistir entre los Portugueses mas que ; ~ : . D
L . . ersiane Farangi ¢ Firingi, a loro volte i Py . . -
algunos ocho o diez dias diziendo missa porque este cebo los detiene...». ARSI, GOA 47, { P-) Allorigine di questo cimplesso lessiczﬁ:n;lgszeic‘?lil‘rgglir’l’l ?vzizrgli_]éam’?j't.b{g r;j li 3];4-
i i i i i i > rociati. Ne
4262“;'9’ J;r}o;ulmglxavslgr %FCIazdff Acquaviva, Cc_)Cthl’ 2 gcim?lo 15 9‘2' dei mulatti locali nardo Frescobaldi scriveva che «quello nominare Franchi procede da’Franceschi, che tutti ci
- «Ne 571 a Séo om aperto un seminario per la o‘rfna?lone dei mulatti locali, m pellano Franceschi». Nel 1410 Poggio Bracciolini rendeva cosi in latino il > N
fu chiuso dal vescovo Martinho de Ulhoa (1578-91) che preferi inviare gli studenti a Coimbra 16 Conti, menzionando anche una curiosa espressione con cui gli Arabi soe 1 TCSOCO{llt? i Nic-
i i - di i - A navano -
Secon('io Ul'hoa, etnia € ortodossjla erano strettamex}te‘ lfagate. dl‘fﬁdente vers:o il cafattere de di superiorita nei confronti dei cristiani d’Occidente: «Hi nos Fr g . il loro sen
mulatti, egli sostenne I’opportunita di introdurre chierici europei a Sdo Tomé. Pochi sacerdof ceteras gentes cecas vocent, se duobis oculos, nos l.mico ancos appe e'mt‘, aluntque
portoghesi, tuttavia, erano desiderosi di prestare servizio ai tropici. Il seminario fu riaperto n¢ e prudentia». In India il termi1,1e Parangui venne, ad es § ©85€, superiores eX'IStlm-‘?-ﬂteS se
1595 e vi fu addestrato un clero secolare di mediocre levatura per il servizio locale. La distin i, cosi che Parangi Malai, ovvero “monte dei P Se;c L_I’I,llvoc?mente as§oc1ato ai Porto-
zione fra un clero europeo di livello piu alto ¢ un clero africano di livello inferiore fu mantenut maso a Mailapur, dal XVI’ secolo sede di Sn ! dc?rtog est- veniva det‘to il Monte di San
in tutto I’impero portoghese [...] In aggiunta al pregiudizio razziale, I’opinione diffusa tra n tipo di ca.nnone,, mentre in tutta I'India Farlhnj;j ;aén;r}llt'o 1u51_tano. In lingua telegu Piri_ngi
missionari era che un’educazione teologica seria (e in latino) dovesse essere fornita esclusiva sondo lo stile occidentale, Il disprezzo nutrito dalgl;e hop Ollf‘:zf’llg; isc;gioat?e}:te le _Spad;r forglgte.
mente in Europay. R. Po-Chia Hsia, op. cit., p. 225 s. ; : . che nel confrontr- dei
20 HCT 1, p. 389 § ?51]1;:’,1 ;)rclgzto a.m?t}eds.u elem;ntarll differenze nella cura del corpo, si pud dedurre dalla
*E . L. . , . . . . : cui si indica anche nel t ifili P
21 Mestico & parola portoghese che significa in generale “miscuglio”, ¢ in particolare “me ccidentale™ o dal P >} turco mod?rno la s‘1ﬁ11de (Frenka a sua volta significa
ticcio™ . . > s ep s s al Paranghee con cui a Ceylon si denominava una sorta di pellagra con sin-
iccio”. Topaz potrebbe derivare dal vocabolo persiano (d’origine turca) topchi, “fuciliere”, e mi assai simili a quelli del “mal francese”. HJ 359 pellagra con sin
effetti a Calicut sin dai primi anni del XVI secolo servirono lo Zamorin armaioli italiani; spe 2 Con muldiuvan (pl. mukduvar, ma i i’ort, Pl; ; d‘ss‘, 304 s., 672, 93_3_5- o
cialmente milanesi. Secondo un’altra etimologia la denominaziene deriverebbe dal cappello ch hi sappia nuotare in ;lpnea L r’a i bolg es; t;:eva.nc.) macuas) si indica in lingua ta-
i Portoghesi erano soliti portare. Nel lessico allegato al Roteiro di Vasco da Gama si tradug 2 5. Sullaloro conversione da. parte di Frar?(r:e:cz };a = .raw:jhc.a ¢ mukkuha, “tuffarsi”. HJ, p.
infatti il portoghese barrete con tupy, vocabolo simile ai sostantivi hindi ppie fop, significan *> Sui rapporti gerarchici di casta che si stabilirgxzsr;?; \ér.islg]:r?i’ g] ?TT ini
rispettivamente “cappello” ed “elmo”. Quale che sia I’etimologia piu corretta, Topazes erall - G. Koilparambil, Caste in the Catholic Community in Kerala: a Stud o C? mmj;so N Lam-n
chiamati coloro che, in seguito alla commistione coi Portoghesi, o gli Europei in genere, nie & Inter-rite Relationships of Syrians and Latins, St. Teresa’s C'olle %Of aste Iement._v n
vessero assunto 1’abito ed eventualmente anche la professione militare. ¥, Cochin 1982. Piu in generale N. Koshy Ca:vte m the Kerala Chge' hepafrttrlrlegt o.f Spcml-
Parangui & la forma portoghese del tamil Parangi (la /g/ ¢ qui impiegata per rendere | tute for the Study of Religion and Society. iBa.ngalore 1968 wrehes, The Christan In-
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L’Inquisizione Goana trattenne perd Mar Elias e Mar Joseph per un anno ¢ di fede nell’unicita della persona di Cristo e nella dualita delle sue nature. La
mezz0. Buttigeg mori presto, in un periodo compreso fra il 1557 ed il 1560. Santissima Vergine Maria doveva essere di conseguenza onorata col titolo di
Mar Joseph prese invece possesso della diocesi di Angamali e gia nel 1561 fu \iadre di Dio e non pilt con quello riduttivo di Madre di Cristo. I fedeli ave-
privato dell’aiuto dello Zahara, richiamato da Pio IV per una missione in Egit- vano Iobbligo di sostentare il clero, che in un apposito seminario sarebbe sta-
to. Mar Joseph fu poi contretto dai Portoghesi a difendersi di fronte all’Inqui- o formato nella fedelta alla Chiesa di Roma. Mémori dei dubbi risultati del
sizione di Lisbona dall’accusa di nestorianesimo, mentre Mar Elias aveva nel Jlegio di Cranganore, si stabiliva I’obbligo per i kattanar di essere ordinati
frattempo fatto ritorno a Diyarbakir. Nel 1568 giunse allora a Goa il vescovo fal proprio vescovo (non quello latino di Cochin) e che non si potesse passare
Mar Abraham, gid inviato una prima volta dal Patriarca nestoriano ed ora in- d altra diocesi senza permesso dell’Ordinario. Erano nuovamente condannate
vece dal caldeo cattolico ‘Abdi$o’ alla cristianitd malabarica. In precedenza s sura e i-corrispettivi simoniaci richiesti dai kattanar per I’amministrazione
era recato in Italia, ed il Patriarca di Venezia, delegato dal Papa, lo aveva con i sacramenti. Veniva ordinata la stesura di un sommario dei decreti del con-
sacrato nell’ordine episcopale. A complicare la situazione si era perd aggiunto io di Trento e dei precedenti concili provinciali, da tradurre in malayalam
il ritorno in India anche di Mar Joseph, prosciolto ormai da ogni accusa. Du ed introdurre progressivamente in Malabar. Dovevano essere tradotti in siria-
diversi vescovi si contendevano quindi la titolarita della diocesi di Angamali 0 il messale ed il breviario romano riformati dal Concilio di Trento, come
Fu dunque necessario dividerla fra i pretendenti, stabilendo che alla mort re un catechismo, un sommario dei casi di coscienza ed una raccolta di pre-
dell’uno essa si sarebbe riunificata sotto la giurisdizione dell’altro. Nel 1567 he per le domeniche e le solennita. Il decimo decreto ricordava il detto e-
Mar Joseph fu perd inquisito nuovamente a Goa, questa volta per eresia e si ngelico qui non entrat per ostium in ovile, sed ascendit aliunde, hic fur est,
monia, ed inviato in Portogallo ¢ a Roma, dove a nulla gli valse il pur positiv latro®’ per stabilire che in futuro chi fosse venuto dalla Caldea asserendo di
andamento del processo. Gia nel 1569 vi termino infatti una vita drammati- sere stato inviato come vescovo dal Patriarca dovesse esibire le sue lettere
camente segnata dallo scontro, ormai chiaramente deciso, fra la cristianita o- tenti all’Arcivescovo di Goa, Primate dell’India e dell’Oriente. L’istituzio-
rientale e quella latina™". ‘ lizzazione di una prassi gia occorsa in passato dimostrava la refrattarieta ad
Una nuova tappa verso la definitiva affermazione della preestantia ritus la- cettare ’evidente condizione dell’arcidiocesi di Angamali, metropolia del
tini in Malabar fu il Sinodo che nel 1583 Mar Abraham convoco ad Angama- triarcato Cattolico Caldeo e percid in nessun modo soggetto al Padroado.
li, su viva pressione di Alessandro Valignano. Vi parteciparono 1’ Arcidiacono . a chiara manifestazione di sfiducia nella buona volonta di Mar Abraham, al
Giorgio di Cristo, il clero dell’arcidiocesi di Angamali, molti laici eminenti, ale peraltro tutti i provvedimenti erano stati “ordinati”’ e non semplicemente
due gesuiti del Collegio di Vaipincotta e lo stesso Valignano. Nei 28 decreti, comandati, era la previsione nel decreto VIII che «una persona religiosa,
ora dispersi, si ordinava anzitutto la cancellazione del nome di Nestorio dalla_ tta ed autorevole» aiutasse |’ Arcivescovo, anziano ed ammalato, ma soprat-
liturgia. Da una lettera che il gesuita Jeronimo Rebello scrisse al Generale to «meno versato nelle cose della Chiesa Latina rispetto a quella Caldea cui
Acquaviva295 si deduce che si deliberd su altri quattro punti principali. Fu partiene». Il concilio elesse ad assistente di Mar Abraham il gesuita catala-
proibito e dichiarato nullo il matrimonio contratto dai kattanar. Si stabili Francisc Ros, che perd gia uno o due anni dopo no