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DO MALABAR AS MOLUCAS: OS JESUITAS E A PROVINCIA DO
MALABAR (1601-1693)

MARIA DE LURDES PONCE EDRA DE ABOIM SALES

RESUMO:

A Provincia Jesuita do Malabar, também designada por Provincia de Cochim ou
do Sul, foi instituida em 1605, quatro anos apds a sua criacdo como Vice-Provincia com
0 mesmo nome. A sua genese esta intimamente associada a expansdo da Companhia de
Jesus na Asia e & necessidade sentida por esta em organizar e enquadrar as suas missoes.

Com existéncia autdnoma, desde entdo, a sua sede foi o colégio da Madre de
Deus de Cochim, o verdadeiro eixo coordenador e de articulacdo de missionarios e de
missGes da Provincia até a conquista desta praca em 1663. A perda de Cochim e de
outras fortalezas portuguesas na regido acarretou o redimensionamento da Provincia e
implicou a transferéncia da sede para Ambalacata, também na costa ocidental indiana.

A Provincia Jesuita do Malabar estendia-se por uma vasta area geogréafica, desde
a costa homonima na india até as Molucas, caracterizando-se, assim, por ter uma grande
diversidade politica, cultural, social e religiosa. A Provincia ajustou-se e reajustou-se
durante todo o século XVII devido a um conjunto interno e externo de factores, onde
avultam:

- a falta de recursos humanos e financeiros num espago geogréafico extenso;

- 0 seu favorecimento ou desfavorecimento pelos varios poderes;

- bem como a propria capacidade de atrac¢do ao baptismo;

- e os diversos niveis de acomodacdo e de desenvolvimento de estratégias de

missionacdo, tendo em vista a captacdo e manutencao das cristandades.



Trata-se, no seu conjunto, de uma histdria complexa e em permanente
transmutacdo, na qual se construiu uma narrativa para publicitar no mundo catolico a
'‘Conquista Espiritual’, aproveitando os sucessos e invertendo os insucessos, sobretudo
quando apos 1663 se realga o crescimento da Missao de Madurai.

PALAVRAS-CHAVE: Asia, Missionagdo, Jesuitas, Provincia do Malabar,
Acomodacéo.



ABSTRACT:

The Jesuit Province of Malabar, also known as Province of Cochin or Southern
Province was established in 1605, four years after its foundation as a Vice-Province. Its
genesis is closely connected with the expansion of the Jesuits throughout Asia and their
need to organise and control its missionary network.

Acting as an autonomous province sieged in the College of Madre de Deus in
Cochin, a Portuguese settlement in Malabar that worked as its coordinating centre until
its conquest by the Dutch in 1663. The loss of Cochin and of other Portuguese
strongholds in the region led to major redeployments and changes in the Province,
namely the shift of its headquarters to Ambalacata, a place in India's west coast.

The Jesuit Province of Malabar encompassed a large geographical area,
stretching from India's west coast to the Moluccas, characterised by a great political,
cultural, social and religious diversity. The Province adjusted and readjusted during the
seventeenth century due to a set of internal and external factors, among which we
mention:

- The lack of human and financial resources for such a large space;

- The advancement or regression of the Christian communities due to local and
regional powers;

- The attractiveness of conversion;

- The different levels of accommodation and the development of missionary
strategies, which envisaged the recruitment and conservation of the Christian
communities.

This is, in its ensamble, a complex history in perennial transformation, whose
narrative is created to publicise its 'Spiritual Conquest' throughout the Catholic world,
taking advantage of its successes and inverting its failures, especially when the Annual
Letters after 1663 magnify the growth of the Mission of Madurai.

KEYWORDS: Asia, Missionary Work, Jesuits, Province of Malabar,
Accommodation.
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INTRODUCAO

Poucos campos historiograficos passaram por tantas alteragdes paradigmaéticas
em Portugal nos ultimos trinta anos como a histéria religiosa, em particular a tocante a
missionac3o no Estado da india. Até entdo a perspectiva tradicional privilegiava a ac¢io
dos missionarios, aceitando acriticamente a literatura apologética produzida pelas
proprias das ordens religiosas que fabricava herdis e martires, esquecendo-se
frequentemente do meio em que se circunscrevia esta actividade, ja para ndo falar das
populacdes locais reduzidas a meros espectadores ou, quando muito, a actores
secundarios que coadjuvavam os religiosos na evangelizacdo. Esta no¢do de 'Conquista
Espiritual', s6 para glosar o titulo de uma obra bem conhecida para o espaco asiatico,
mas cuja tematica encontra ecos noutros pontos do globo onde a empresa missionaria
catdlica se fez sentir, caso da América espanhola, tem vindo a ser questionada e foi
substituida nos dltimo trés decénios por uma visdao mais complexa e mitigada no
relacionamento entre 0s missionarios e as populacdes evangelizadas, em especial na
Asia. Alias, a mudanca de paradigma na historia religiosa acompanhou de perto outras
alteracdes sentidas na forma como se viu o relacionamento dos europeus em geral e dos
portugueses em particular com a multifacetada realidade asiatica entre 1500 e 1800,
quando a classica interpretacdo do 'Dominio Ocidental' deu lugar a uma 'ldade de
Parceria', cujos matizes tém cambiado desde a sua primeira formulacdo na década de
setenta do século vinte. Diga-se de passagem que a perspectiva da 'nova' histéria
religiosa beneficiou com a alteracdo sofrida, ao passar a ter em conta as dinamicas das
populacOes asiaticas e as respectivas culturas e religides nas estratégias missionarias
desenvolvidas no terreno. De resto, 0s aspectos culturais e sociais foram 0s que mais se
desenvolveram, em particular na histéria das missdes na india, na China e no Japo, as
vezes sacrificando o lado institucional, justamente aquele que tinha sido privilegiado
pela historiografia tradicional.

Por outro lado, a extrema diversidade da realidade asitica onde se desenrola a
missionag&o, as vezes dentro do mesmo espaco geografico como é o caso da india, leva

0s historiadores a centrarem o seu estudo em grandes blocos culturais, a exemplo da
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China, cuja maior uniformidade facilita em principio a investigacdo ou, quando muito,
procuram estabelecer um modelo comparativo entre regides afins, como a China e o
Japdo, esquivando-se em analisar &reas onde a jurisdicdo missionaria se decanta por
uma existéncia onde a multiplicidade é a caracteristica marcante. Outro dos efeitos desta
mudanca historiografica nos ultimos trinta anos foi o fim, talvez inesperado, da
percepcdo da evangelizacdo e dos missionarios com sendo um bloco unitério, ja para
ndo falar do proprio Estado da India e das relacBes, as vezes tensas outras vezes
distendidas, estabelecidas entre as autoridades portuguesas, incluindo tanto o protector
do Padroado Portugués do Oriente, 0 monarca como 0s seus representantes na Asia, e as
ordens religiosas no terreno. Convém ainda mencionar o facto da maior parte dos
estudos de historia religiosa se ter centrado no século XVI, visto como a 'ldade de Ouro'
da missionacdo no Padroado protagonizada pela figura tutelar dos fundadores como
Francisco Xavier, acompanhando de perto o auge do proprio Estado; algo sé
parcialmente invertido nos Gltimos decénios com um maior interesse por épocas mais
tardias, caso das centdrias seiscentista e setecentista. Por fim, referir também o
protagonismo talvez excessivo do labor missionario dos Jesuitas na Asia, fruto da
abundancia de fontes e da boa organizacdo dos arquivos da Companhia, pelo menos em
comparagdo com outras ordens religiosas presentes no terreno, se bem que a natureza
das mesmas obrigue o investigador a redobrados cuidados dado o caréacter encomiastico
e parcial dos seus escritos.

Donde a necessidade de conferir e confrontar a documentacdo de origem
missionaria com outra produzida pelas autoridades portuguesas, bem como os relatos e
relacfes de privados, de modo a obter-se uma perspectiva abrangente e, se possivel,
completa de uma realidade sempre multifacetada. Todavia, ndo nos podemos esquecer
gue o Padroado funcionou como uma umbela onde participaram religiosos de outras
nacionalidades, em especial na Companhia de Jesus, todos com diferentes
sensibilidades, que por vezes se enfrentaram com as autoridades portuguesas a respeito
de estratégias e metodos de evangelizacdo. Por isso sentiu-se a necessidade nos ultimos
anos de reconstruir o percurso da informagdo colhida e a sua re-elaboragéo pelas
distintas instancias institucionais, bem como a formacdo de faccGes e grupos de
interesses nas estruturas religiosas e da Coroa. Dai ser bom ter em conta a origem do
missionario tanto do ponto de vista da sua naturalidade como de pertenga a uma ordem

religiosa; para além da necessidade de se confrontar as fontes portuguesas com as
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demais produzidas por outros europeus no continente asiatico, pelo menos a partir do
fim de Quinhentos. Seria excelente ter também acesso a documentacdo produzida pelo
lado asidtico para nos apercebermos do verdadeiro impacto da evangelizacdo, mas a
necessidade de conhecer uma pluralidade de linguas aliada a uma certa falta de fontes,
bem como a escassez de tradugdes, inviabiliza na maior parte dos casos a concretizacao
desta dimens&o.

Tivemos um primeiro contacto com esta realidade diversificada quando
desenvolvemos uma investigacdo sobre a vida cristd em Bagaim no século XVI, cujo
resultado final apresentamos como dissertacdo de Mestrado em Historia dos
Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa na Faculdade de Ciéncias Sociais e
Humanas da Universidade Nova de Lisboa em 2003. O trabalho em apreco despertou a
vontade em aprofundar 0 nosso interesse pela tematica da missionacio na Asia, tendo
optado, por sugestdo do Professor Doutor Jodo Paulo Oliveira e Costa, pelo estudo da
Provincia Jesuita do Malabar, a qual tem sido investigada sobretudo no territério
indiano e as problemaéticas dai decorrentes, especialmente as do campo cultural,
religioso e social ligado com o hinduismo e a sociedade de castas. Daqui nascem uma
série de desafios que convém sempre ter presente tanto na parte heuristica como
hermenéutica da dissertacdo dado o &mbito geogréfico abarcado, a bibliografia reunida,
a riqueza conceptual envolvida, bem como a necessidade de pesquisar em bibliotecas e
arquivos espalhados por Lisboa, Roma e Paris.

A nosso opcdo por dar destaque a epistolografia da Companhia de Jesus relativa
a Provincia do Malabar, redigida durante o século XVII, acarreta uma séria limitacao,
dado o caracter apologético desta fonte. Por esta razdo alargamos a nossa pesquisa
heuristica a outro tipo de documentos manuscritos oriundos tanto de ordens religiosas
como de autoridades civis, bem como a documentacdo impressa de origem diversa,
como relacBes de viagens, para ficarmos com uma visdo 0 mais abrangente possivel.
Teria sido interessante usar fontes asiaticas, mas dado o nosso desconhecimento
linguistico neste campo apenas podemos recorrer a traducfes em linguas europeias. Esta
lacuna obriga-nos a ter cuidados acrescidos na hora de ler e interpretar as fontes
manuscritas e impressas, tendo sempre presente 0 desejo de ter uma perspectiva
integrada de uma realidade historica multifacetada.

Um segundo desafio prende-se com a propria geografia da Provincia do

Malabar, uma designacdo enganadora que esconde uma vasta regido que se estende da
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costa homonima na India até ao arquipélago das Molucas, ou de Maluco como se dizia &
época. O espaco em questdo ndo possui uma unidade cultural nem religiosa sendo, pelo
contrario, um mosaico de diferentes areas civilizacionais, pese a influéncia indiana, com
organizacg0es politicas e sociais distintas espalhadas por uma geografia diversa e ingrata,
onde os tempos de comunicacao e de circulacdo sdo ditados pelo regime das moncoes.
Assim, demora tanto tempo um missionario ou uma carta ir de Cochim ao Reino, como
partir daquele porto malabar para os confins da Provincia. Este dado resulta ser capital
na hora de percebermos como foram distintas as estratégias missionarias desenvolvidas
tendo em conta as realidades politicas, sociais e religiosas do terreno, bem como a
utilizacdo para a evangelizacdo dos sempre parcos recursos humanos num territorio de
dimensdo desmesurada. Por outro lado, temos ainda de ter presente que a jurisdi¢do da
Provincia e a actuacdo dos missionarios na area em analise nem sempre coincidiu com
os territorios detidos pelo Estado da india, embora os religiosos actuassem dentro do
Padroado e fossem vistos como representantes formais e informais do monarca
portugués. Dai nascerem equivocos e dificuldades no relacionamento dos missionarios
com as autoridades e poténcias locais e regionais, por temerem uma eventual expansédo
portuguesa, mas também despertaram esperancas nas populacdes locais que viam na
conversdo uma forma de protec¢cdo do monarca portugués face a opressdes por parte de
outras comunidades ou poderes. Convém notar uma certa coincidéncia na caracteristica
reticular do império portugués na Asia com a propria natureza da Provincia do Malabar,
um conjunto vasto de territorios separados entre si e ligados por uma vasta rede de rotas
de circulacdo e de comunicagdo que cruzam 0s mares.

Uma vez definido o espaco devemos ponderar as balizas cronoldgicas. Se 1601
resulta ser uma marco temporal 6bvio para comecar o estudo, por remeter para o inicio
do periodo que antecedeu imediatamente a constituicdo da Provincia, ja o limite ad
quem foi mais dificil de determinar, porque a vida desta circunscricdo religiosa
prolongou-se para |4 de Setecentos. Uma boa data para terminarmos seria 1663, por
corresponder ao desaparecimento do colégio jesuita de Cochim, onde funcionou a
primeira sede da Provincia do Malabar, por via da conquista holandesa, cujo efeito
pratico acarretou o fim do ciclo durante o qual o Colégio da Madre de Deus
desempenhou o papel de principal centro de missionacéo. Foi, efectivamente, uma data
de viragem, por se ter inaugurado uma segunda fase a partir de 1663 com o

reajustamento da Provincia e escolha de uma nova sede missionaria em Ambalacata,
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situada a norte de Cranganor. Este foi um periodo marcado pelo progresso da missao de
Madurai, no seio da qual a Companhia de Jesus inovara desde o inicio do século XVII.
Estamos, efectivamente, perante uma das poucas missdes sobreviventes com sucesso
apos as sucessivas retrac¢des da Provincia do Malabar. Por isso, escolhemos 1693 como
0 ano terminal para 0 nosso estudo por corresponder ao ano da morte do missionario
Jodo de Brito (1647-1693), uma das figuras emblemaéticas desta missdo ap6s o labor
original dos padres Gongalo Fernandes e Nobili.

Por razdes que se prendem com a economia da exposicdo tivemos gue,
naturalmente, alargar o nosso campo de estudo a fim de compreender o contexto
asiatico em que se inseriu a Provincia do Malabar, embora dando maior importancia a
dimensdo religiosa e a historiografia acumulada desde o principio do século XX. Desde
a constituicdo da Church History Association na India em 1935, falou-se da necessidade
de reunir coleccBes arquivisticas e de escrever uma historia do cristianismo no
Subcontinente.! Até bem tarde a historiografia religiosa produzida teve um cariz
fortemente polémico, conforme afirmou Stephen Neill, pois s6 houve um maior rigor
cientifico a partir da década de 1980.% Na impossibilidade de abarcar a totalidade destes
estudos, tracaremos uma breve panoramica de algumas obras de referéncia e dos temas
nelas inscritos, ndo esquecendo as colecgdes documentais mais importantes editadas
com o acervo da Companhia da Jesus e nio so, caso de Anténio da Silva Rego,® Joseph
Wicki,* Artur Basilio de S&,° Hubert Jacobs,® V. Perniola,” Joseph Bertrand® e ainda
Georg Schurhammer.’

Tratam-se, efectivamente, de fontes de importancia fundamental para o presente
estudo, dada a informacdo veiculada sobre a experiéncia missionaria conduzida pelos
Jesuitas na Asia. John Correia-Afonso alertava, na década de 1960, para a importancia

das cartas da Companhia de Jesus pelo facto de terem contribuido para o moderno

1 Cf. Joseph Tekkedath, History of Christianity in India- vol. 1l- From the middle of sixteenth to the end
of the seventeenth century (1542-1700), Bangalore: Theological Publications in India, 1982, p. v.

2 Cf. Stephen Neill, A History of Christianity in India. The Beginnings to A.D. 1707, Cambridge:
Cambridge University Press, 1984, p. 333.

* DHMPPO-india.

‘DI

° DHMPPO-Insulindia.

°DM.

"The Catholic Church in Sri Lanka. The Portuguese Period. Original Documents translated into English,
Dehiwala: Tisara Prakasakayo Ltd, 1989-1991, 3 vols.

¥ La Mission du Maduré d"aprés des Documents Inédits. Paris : Librairie de Poussielgue-Rusand, 1847-
1854, 4 vols.

%Ceylon zur zeit des Kénigs Bhuvaneka Bahu und Franz Xavers (1928).



conhecimento da geografia e das realidades sécio-culturais da Asia, Africa e América.*®
Aliés, o historiador cultural americano Donald Lach fez amplo uso das fontes Jesuitas
para a sua obra seminal sobre o conhecimento do continente asiatico pela Europa a
partir da Idade Moderna.™

Ha toda uma série de autores que reflectiram sobre a histéria do cristianismo na
india e desde o século XIX,"? mas deve-se provavelmente a Joseph Tekkedath uma
panoramica do cristianismo e do seu contexto no Quérala, no Tamil Nadu, em Goa, no
Bengala e noutras regides do Subcontinente. Tekkedath, todavia, recorreu pouco a
fontes primarias, privilegiando antes os estudos ja existentes e analisando a totalidade
das presencas cristds na india. Stephen Neill é outro nome a referir, cujo A History of
Christianity in India, além de abordar detalhadamente o contexto sécio-cultural e
religioso do Subcontinente, ainda se detém em torno dos primeiros contactos e do
impacto desencadeado pela ac¢do dos portugueses. Mais recentemente, Robert Eric
Frykenberg em Christianity in India. From Beginnings to the Present,® descreve
aspectos paradigmaticos do contexto socio-cultural da india, em particular a relacionada
com os cristdos de S. Tomé, tecendo um discurso minucioso sobre a sua origem com
referéncias a fontes apocrifas cristds, a textos e tradi¢bes indianas, bem como a fontes
greco-latinas, mas ndo avanca noutros espacos indianos onde a missionagdo portuguesa
também se fez sentir. O autor alarga a sua abordagem a periodos posteriores
relacionados com outras presencas cristds reformadas provenientes do Norte da Europa.

Houve um conjunto importante de autores com obra relevante a respeito da
accdo da Companhia de Jesus no espaco geografico em apreco. Cabe mencionar Ernest
Reginald Hull S.J., Pietro Tacchi Venturi, Antonio Astrain e Francisco Rodrigues.
Também Georg Schurhammer se destacou pela profundidade do seu estudo em torno de
Francisco Xavier® e do respectivo contexto institucional, sécio-cultural, politico e

missionario. Embora a sua narrativa seja considerada panegirica por alguns

10 Cf. John Correia-Afonso, Jesuit Letters and Indian History: 1542-1773, Bombaim-Londres-Nova
lorque: Oxford University Press, 1969, pp. 162-163. Segundo o autor, muitos escritores tinham tido
conhecimento desses documentos através das historias gerais de Ferndo Guerreiro e de Pierre Du Jarric.
! Donald Lach, Asia in the making of Europe, Chicago-Londres: The University of Chicago Press, 1965-
1999, 3 vols., 9 tomos.
2 As primeiras tentativas para a realizacdo de uma histéria geral do cristianismo na india recuam ao
século X1X e a nomes como James Hough e John William Kaye, que escreveram respectivamente The
History of Christianity in India, from the Commencement of the Christian Era, Londres: R. B. Seeley and
W. Burnside, 1839; Christianity in India: An Historical Narrative, Londres: Smith Elder and Co., 1859.
13 Oxford-Nova lorque: Oxford University Press, 2008.
1 Francisco Javier: Su vida y su tiempo, Navarra: Gobierno de Navarra; Pamplona: Compafiia de JesUs,
1992, 4 vols.
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historiadores,™ os dados apurados permitem-nos aprofundar o nosso conhecimento a
respeito do presente objecto de estudo. Ainda no ambito da historiografia relacionada
com a Companhia de Jesus, cabe mencionar ainda 0s nomes de historiadores mais
recentes como John W. O’Malley,*® Gauvin Alexander Bailey'’ e Dauril Alden'®. A
obra de Dauril Alden fornece uma visdo de sintese sobre as conjunturas, estruturas e
missdes da Companhia, embora as feitas sobre a Provincia Jesuita do Malabar sejam
genéricas e lacunares.

No que diz respeito as missdes jesuitas na India, a obra de Domenico Ferroli S.
J., The Jesuits in Malabar,*® é considerado um trabalho de relevo baseado em fontes
documentais da Companhia, essencialmente cartas anuas e cronistas, onde elabora uma
narrativa com enorme riqueza de pormenor, uma visdo abrangente e aprofundada dos
aspectos socio-culturais e politicos. Mas algumas das suas expressdes mostram, por
vezes, um tom apologético e muitas das citacbes ndo sdo acompanhadas das referéncias
a fonte correspondente. Cabe ainda referir Leon Besse?, J. S. Chandler,?! J. Castets S.
J.,# e Joseph C. Houpert,”® autores associados & missdo de Madurai.

Mais recentemente, Ines G. Zupanov alertou para a caréncia de obras em torno
do cristianismo na India, comparativamente ao que se passa nas missdes do Japdo e da
China. Nas palavras da autora, a missiona¢do da Companhia de Jesus em solo indiano €é
um terreno dificil de percorrer porque a ele se associam problemas ligados a
metodologia e as suas multiplas e dispares linguagens.?* Zupanov revisita os jesuitas no
seu encontro com a India e 0 mundo do Indico no seu livro Missionary Tropics: The
Catholic Frontier in India (16th-17th Centuries), onde aproxima o leitor das pessoas e
das ideias deste encontro, referindo as metodologias e a producéo textual, de modo a

1> Veja-se, a proposito, Inés G. Zupanov, Missionary Tropics. The Catholic Frontier in India (16th-17th
Centuries), Ann Harbor: The University of Michigan Press, 2005, p. 3.

1% The Jesuits: A History from Ignatius to the Present, Estados Unidos da América: Rowman & Little
Field, 2014.

1 Art on the Jesuit Missions in Asia and Latin America 1542-1773, Toronto: University of Toronto Press
Incorporated, 1999.

'8 The Making of an Enterprise, the Society of Jesus in Portugal. Its Empire and Beyond, 1540-1750,
Stanford: Stanford University Press, 1996.

9 Domenico Ferroli S.1., The Jesuits in Malabar, Bangalore: King & Co., The National Press, 1939-1951,
2 vols.

20 Trichinopoly: Imprimerie de la Mission Catholique, 1914.

2! History of the Jesuit Mission in Madura South India in the Seventeenth and Eighteenth Centuries,
Madras: M.E. Pub. House, 1909.

22 The Madura Mission, Trichinopoly: St. Joseph’s Industrial School Press, 1924.

2 A South Indian Mission: The Madura Catholic Mission from 1535 to 1935, Trichinopoly: St. Joseph’s
Industrial School Press, 1937.

 \eja-se, a prop6sito, Inés G. Zupanov Missionary Tropics, pp. 4-5.



percebermos como os Jesuitas tentaram criar um cristianismo hibrido no sul da india.
Em Disputed Mission: Jesuit Experiments and Brahmanical Knowledge in Seventeenth-
century India,®® Zupanov ja privilegiara a accdo da Companhia em Madurai por accdo
de Roberto de Nobili (1577-1656) e das metodologias de evangelizacédo ai ensaiadas.

Na esteira de Zupanov, Ana Paula Sena Gomid na sua dissertacdo Sob outro
olhar: a narrativa jesuitica sobre o Hinduismo e sua relagdo com a préatica missionaria
no Sul da india (século XV11),% trabalhou as praticas e os métodos de missionacio da
Companhia de Jesus, onde destacou a actuagdo dos Jesuitas como mediadores culturais
através da analise dos tratados de Gongalo Fernandes Trancoso (1515-1596) e de
Roberto de Nobili sobre costumes e sistemas religiosos ndo-cristdos da india. Maria de
Deus Beites Manso também contribuiu para aprofundar o estudo desta presenca e
mediac&o cultural na sua obra A Companhia de Jesus na India: 1542-1622. Actividades
Religiosas, Poderes e Contactos Culturais.?’

Dado que a geografia da Provincia do Malabar se estende para além da India,
importa ainda referir algumas obras cuja abordagem se detém em torno da presenca
jesuita noutras partes da Asia, caso do estudo de Angel Santos Hernandez, S.J.,
intitulado Las Misiones Bajo el Patronato Portuguesi.?® Simon Gregory Perera destaca-
se pelos trabalhos desenvolvidos sobre a missdo Jesuita em Ceildo, com base em fontes
manuscritas, referindo o contexto histérico-politico e religioso da ilha. Relativamente a
missdo do Tibete, temos os estudos de H. Hosten, Jesuit Missionaries in Northern
India,®® de J. Ascoff Tsaparang Konigstadt in Westtibet,*® de Cornelius Wessels Early
Jesuit Travellers in Central Asia: 1603-1721,*" Giuseppe M. Toscano La Prima
Missione Cattolica nel Tibet*’ e “Alla scoperta del Tibet: Relazioni dei missionari del
sec. XVII”,*® e Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete. Os Primeiro Relatos dos

Jesuitas (1624-1635).>* Por sua vez Bruna Dutra de Oliveira Soalheiro da Cruz na sua

% Oxford: Oxford University Press, 1999.

% Dissertacdo apresentada como requisito parcial para obtencéo do titulo de Mestre, ao Programa de Pds-
graduagio em Histdria Social, da Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Area de concentragio:
Historia Social do Territorio, Sdo Gongalo, 2014.

2" Macau, Evora: Universidade de Macau, Universidade de Evora, 2009.

%8 Madrid: Eapsa, 1977.

2% Calcuta: Catholic Orphan Press, 1907.

% Munique: M. C. Verlag, 1989.

%! Nova Deli: Asian Educational Services, (12 imp. 1924; 22 e 32 reimp. 1982, 1997).

%2 parma: Instituto Missioni Estere, 1961.

% In Biblioteca Scientifica, 4 (1977).

* Lisboa: CNCDP, 1996.



dissertacdo intitulada A missdo tibetana na correspondéncia jesuita (1624-1631),*
analisa a correspondéncia jesuita e as descricbes sobre os budistas tibetanos nela
contida, relacionando-a com os métodos de evangelizacdo que ai tiveram lugar durante
a primeira fase da presenca jesuita. Para um periodo mais tardio veio recentemente a
lume os trabalhos de varios autores coligidos em Jesuit on the roof of the world:
Ippolito Desideri’s mission to Tibet: 1684-1733.%

Relativamente a missdo da Companhia de Jesus em Malaca regista-se 0 estudo
de Laurence A. Noonan, The First Jesuit Mission in Malacca: A Study of the use of the
Portuguese Trading Centre as Base for Christian Missionary Expansion During the
Years 1545 to 1552:*" bem como o genérico volume de Manuel Teixeira The
Portuguese Missions in Malacca and Singapore: 1511-1958.% O recente trabalho de
Liam Matthew Brockey, The Visitor. André Palmeiro and the Jesuits in Asia,*
transporta-nos a figura do visitador André Palmeiro (1569-1635) e do seu percurso na
Asia, inaugurado com a sua nomeagcéo para visitador da Provincia do Malabar em 1619,
num momento de crise em que a referida controvérsia dos ritos em torno da estratégia
missionaria de Roberto de Nobili se alargara a igreja em geral. Brockey mostra como
Palmeiro foi um dos intervenientes na disputa e como os argumentos de Nobili
contribuiram para a sua conversao intelectual. Aborda ainda os primordios da Provincia
do Malabar e as tensBes subjacentes associadas a figura do seu fundador, Alberto
Laerzio (1557-1630), para depois seguir 0s passos de Palmeiro, descrevendo nao sé as
visitas empreendidas por este como dando a conhecer algumas das missdes jesuitas e as
realidades conjunturais associadas.

Este breve estado da questdo mostra como faltam estudos abrangentes sobre toda
a Provincia Jesuita do Malabar durante o século XVII, pelo que julgamos importante
reconstruir a partir das fontes a sua imagem numa dimensao institucional e missionaria,
sempre contextualizada. Assim, dividimos o trabalho em trés capitulos, com um
primeiro intitulado “A génese da Provincia do Malabar”, no qual procuramos

compreender 0 seu espagco e tempo tanto no contexto asiatico como no portugués,

*Dissertagdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pés-Graduagdo em Histéria Social do
Departamento de Histdria da Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de S. Paulo, para a
obtencdo do titulo de Mestre. S. Paulo, 2009.

% Oxford-Nova lorque: Oxford University Press, 2010.

%7 Lisboa: Centro de Estudos Histéricos do Ultramar da Junta de Investigacdo Cientifica do Ultramar,
1974,

% Lisboa: AGU, 1961-1963, 3 vols.

% Cambridge, (Mass.)-Londres: The Belknap Press of Havard University Press, 2014.



incluindo ainda as novas concorréncias politico-econdmicas europeias, sem nunca
esquecer os afrontamentos culturais e religiosos. Trata-se, efectivamente, de uma
panordmica geral onde ressaltam os dinamismos socio-culturais e geopoliticos que
atravessaram a Asia do século XVII, e a forma como influenciaram a Provincia desde a
sua constituicao até ao fim do periodo estudado.

No segundo capitulo, “A evolu¢ao da Provincia”, analisa-se a sua dimenséao
institucional abordando as estruturas que a configuraram e alguns dos seus tragcos
marcantes num estudo da evolucédo das referidas componentes e de algumas tendéncias
de percurso. Por outro lado, outro dos topicos foi a avaliagdo da forma como a
Companhia, através da captacdo de verbas de origem diversa, tentou contribuir para a
sustentabilidade financeira das missdes. Parte-se depois para uma visdo da referida
provincia nas suas relacdes intra ecclesia de modo a comprovar que nao se trata de uma
entidade desarticulada ou isolada do mundo religioso em que também se inscreve.

O terceiro capitulo sob o titulo “A Missionagdo” tem como objectivo avaliar o
dinamismo missionario e as interaccbes promovidas com os povos da Asia, para ver
como a Companhia transpds o seu ideal apostélico de missdo nas suas vertentes
educativa e missionaria. Em termos concretos, pretende-se analisar a actividade Jesuita
nos diferentes pélos missionarios em termos de metodologias de evangelizacdo e de
praticas religiosas e de ensino. Privilegidmos a analise da missdo junto dos cristdos de
S. Tomé, na qual se criou um clero local, e sobre a missdo de Madurai, sem davida o

caso paradigmatico da accdo da Companhia na Provincia.
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Capitulo |

A GENESE DA PROVINCIA DO MALABAR
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1. A geografia da Provincia do Malabar: Os poderes asiaticos e a(s)

presenca(s) portuguesa(s)/europeias(s)

“Esta Provincia de Cochim se chama Provincia do Malavar porque se estende a
todos os Reinos do Malavar, desde Cananor, até o Cumurim. Chama-se tambem

Provincia do Sul, porque demaes dos sobreditos Reinos do Malavar se estende a todos

0s mais, que ha nas partes do Sul des’do cabo de Cumurim até Maluco”.”

A Provincia Jesuita do Malabar, com sede na cidade de Cochim, e por isso
também designada por Provincia de Cochim ou ainda do Sul, foi instituida em 1605,%°
decorrido ja mais de meio século sobre a chegada dos primeiros jesuitas a Asia e apenas

quatro anos ap6s a criacdo da Vice-Provincia do mesmo nome.®

Tendo-se estendido grosso modo da Costa do Malabar até as ilhas Molucas, esta
provincia englobou, pois, o sul da India (Malabar, Travancor, costa da Pescaria, costa
do Coromandel) e Ceildo, o Bengala, parte do Tibete, parte da Asia de Sueste
continental, nomeadamente Malaca (mas também a Birmania/Myanmar e o
Sido/Tailandia) e a Asia de Sueste insular (Vide Mapa 4). Caracterizou-se, assim, por
uma vasta extensao de cerca de seis mil e quinhentos quilémetros® e, simultaneamente,

por uma enorme dispersao geografica.

De qualquer forma, foi no sul da India que se concentrou o maior nimero de
missfes desta provincia, situada a oriente da Provincia jesuita de Goa, da qual foi
desmembrada, e a ocidente da Provincia jesuita do Jap&o (instituida em 1611, embora ja
desde 1583 fosse vice-provincia). Além disso, se varios destes estabelecimentos

missionarios se encontravam compreendidos em areas sob o controlo, directo ou

" Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
505.

80 Cf. Pedro Euticio, &nua da Provincia do Malabar de 1604 e 1605, Cochim, 15/10/1605, ARSI, Goa 55,
fl. 114,

81 Cf. carta de Manuel da Veiga ao assistente de Portugal, Cochim, 10/12/1601, ARSI, Goa 15, fl. 60.

82 De acordo com os nimeros apresentados por Liam Brockey, no seu mais recente livro The Visitor:
André Palmeiro and the Jesuits in Asia, Cambridge, (Mass.)-Londres: The Belknap Press of Harvard
University Press, 2014, p. 116.
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indirecto, do Estado da India e do Padroado Portugués do Oriente, muitos outros

localizaram-se em zonas que escapavam ao seu controlo e influéncia.®

Um quadro heterogéneo em termos geograficos, politicos, culturais, linguisticos
e religiosos, pautado por diferentes formas e niveis de interaccdo entre as populacées e
poderes locais com 0s portugueses e outros europeus, marcou, naturalmente, a historia

desta provincia jesuita, instituida nos primeiros anos do século XVII.

Antes de passarmos a sua anélise propriamente dita, debrucemo-nos primeiro,
em tracos largos, sobre a presenca portuguesa na Asia e sobre os locais compreendidos
na Provincia do Malabar, nas diferentes vertentes das suas dindmicas internas e
principais caracteristicas, assim como nos processos de relacionamento externo,
nomeadamente com o Estado da india e as novas poténcias europeias, chegadas a Asia

maritima essencialmente na mesma altura da criacdo da nova provincia jesuita.

Na expansdo portuguesa na Asia tem de se ter em consideragdo por um lado,
uma estrutura oficial, constituida pelo Estado da India, com sede em Goa, configurado

numa “rede” de pontos-chave, maritimos® e de acentuada disperséo geografica;®* e, por

8 Sobre o Estado da india veja-se, entre outros autores, Maria Manuela Sobral Blanco, O Estado da
india. Da Rendigdo de Ormuz a Perda de Cochim (1622-1663), vol. I, Lisboa, 1992 (dissertacdo de
doutoramento em Historia apresentada a Faculdade de Letras de Lisboa); Luis Filipe Thomaz, De Ceuta a
Timor, Lisboa: Difel, 1994, pp. 207-243. Para o império portugués pode ver-se, por exemplo, Charles R.
Boxer, O Império Colonial Portugués (1415-1825), Lisboa, 1981; Anthony John R. Russel-Wood, The
Portuguese Empire: 1415-1808. A world on the move, Baltimore, Londres: The Johns Hopkins University
Press, 1992; Sanjay Subrahmanyam, O Império Asiatico Portugués, 1500-1700. Uma Histéria Politica e
Econdmica, Linda-a-Velha: Difel, 1993; Bailey W. Diffie & George D. Winius, A Fundacéo do Império
Portugués 1415-1580, Vega: University of Minnesota Press, 1993, 2 vols.; Glenn J. Ames, Renascent
Empire? The House of Braganza and the Quest for Stability in Portuguese Monsoon Asia, ¢. 1640-1683,
Amesterddo: Amesterdam University Press, 2000; Rafael Valladares, Castilla y Portugal en Asia (1580-
1680): declive imperial y adaptacion, Lovaina: Leuven University Press, 2001; Fernando Bouza Alvarez,
Portugal no Tempo dos Filipes (1580-1668). Politica, Cultura, Representacgdes, Lisboa: Quetzal, 2001;
Maria de Jesus dos Martires Lopes (ed.), O Império Oriental 1660-1820, Lisboa: Editorial Estampa,
2006; Anthony R. Disney, A History of Portugal and the Portuguese Empire, Nova lorque: Cambridge
University Press, 2009, 2 vols.; José Damido Rodrigues e Pedro Aires Oliveira, Histéria da Expansao e
do Império Portugués, coord. Jodo Paulo Oliveira e Costa, Lisboa: A Esfera dos Livros, 2014.

8 Paralelamente & vertente maritima do Império portugués é comum falar-se de uma vertente territorial.
Esta decorre da variedade de contextos asiaticos e da forma como Portugal reformulou e diversificou a
sua presenca para responder aos desafios do século XVII e estabelecer mecanismos de sobrevivéncia.
Uma tendéncia que ja se prefigurara anteriormente. Alguns autores ndo ficaram alheios a esta temética e
s80 unanimes a este respeito. Como assinala Luis Filipe Thomaz, ja nos séculos XV e XVI prevaleceu um
compromisso laborioso entre as duas vertentes (Cf. “O ‘Testamento Politico’ de Diogo Pereira, o
Malabar, e o projecto oriental dos Gamas” in Anais de Historia de Além-Mar, vol. V, Lisboa: CHAM,
2004, p. 62). Goa, Bacaim e Damdo, sdo exemplos de espagos portugueses com subdivisdes
administrativo-territoriais, as tanadarias. Jodo Paulo Oliveira e Costa fala do Império portugués de
meados de Quinhentos como uma entidade dindmica que, sendo maritima, ja& comegava a desenvolver
uma logica de dominio terrestre (“O Império Portugués em meados do século XVI” in Anais de Historia
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outro, um sector privado, formado por um conjunto de estabelecimentos fundados por
accdo de homens que, tendo abandonado o servigo militar ou administrativo do Estado
da India, participavam no comércio e nas politicas locais contribuindo, assim, para
alargar a presenca portuguesa. Em teoria encontravam-se subordinados a autoridade do
vice-rei mas movimentavam-se com um largo campo de manobra e de liberdade. Criou-
se, deste modo, uma teia paralela de interesses comerciais e de negacios, definida por
George Winius como um “Império Sombra"/Shadow Empire.*® Para 14 do Cabo
Comorim, a légica deste comércio privado incidia essencialmente nas actividades inter-
asiaticas e na captacdo de apoios de autoridades regionais, através do relacionamento
pragmatico e da cooperagdo.®” O sector informal constituiu um vector dindmico da
presenca portuguesa com grande relevancia em diversos pontos da Asia como por
exemplo em Bengala e na Asia de Sueste. Difundiram-se, pois, ad extra ao Estado da
india, laivos de uma presenca informal e espontanea alicercada numa rede de negécios

interportos.®®

Pode-se, assim, afirmar que foi nesta diversidade de estabelecimentos formais e

informais que se firmou a sustentabilidade da presenca portuguesa na Asia maritima.®

de Além-Mar, vol. 11, Lisboa: CHAM, 2002, p. 115). O autor defende que por meados de Seiscentos o
préprio Império portugués se reformulou, adquirindo entdo uma outra grandeza e uma nova configuragao
baseada na territorialidade (Cf. Mare Nostrum. Em Busca de Honra e Riqueza, Lisboa: Temas e Debates-
Circulo de Leitores, 2013, pp. 187-189). De acordo com Zdéltan Biedermann esta “territorializa¢do” foi,
mais do que um processo linear, um conjunto de processos diversos que se entrecruzaram e sobrepuseram
uns aos outros desde a primeira metade do século XVI, tomando formas variadas em momentos
sucessivos da histéria (Cf. A Aprendizagem de Ceildo. A Presenga Portuguesa em Sri Lanka entre
estratégia talassocratica e planos de conquista territorial (1506-1598), Lisboa, 2006. Dissertacdo de
Doutoramento apresentada & Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa,
p. 49).

% Na definicéo de Luis Filipe Thomaz, o Estado da india é, na sua esséncia, uma rede, um sistema de
comunicagdo entre varios espagos. Cf. De Ceuta a Timor, p. 208.

8 Alexandra Pellcia assinala que esta designacdo peca por alguma inexactiddo pois a accdo destes
portugueses ndo correspondeu a um processo sistematico de dominio politico—territorial ou maritimo-
comercial (cf. Corsarios e Piratas Portugueses, Aventureiros nos Mares da Asia, Lisboa: A Esfera dos
Livros, 2010, p. 55).

8 pode ver-se, a proposito, ibid.

8 Como notou A. J. R. Russel-Wood, a mobilidade terrestre, maritima e fluvial caracterizou a actividade
dos portugueses dentro e para la das periferias do Estado da india, permitindo um inesgotavel fluxo de
pessoas entre a metrépole e o ultramar. Anthony John R. Russel-Wood, The Portuguese empire: 1415-
1808. A world on the move, Baltimore, London: The Johns Hopkins University Press, 1992, p. 113. Este
forte dinamismo de movimentos levou os portugueses a penetrarem, inclusivamente, nas partes mais
reconditas da Asia. Essa imagem de mobilidade e de novidade que Russel-Wood transmite engloba sem
duvida a didspora missionaria e, como tal, vincula-se na perfeicdo a actividade dos missionarios da
provincia que seguiram muitos desses caminhos, ultrapassando as fronteiras desse mesmo Estado. O
trajecto da provincia nas décadas em analise pode entdo ler-se nestas paginas que apresentamos como
uma viagem incessante e abrangente empreendida pelos jesuitas, em ordem a evangelizagdo e a
converso.

8 Sobre império formal e império informal veja-se Bailey W. Diffie & George D. Winius, A Fundag&o
do Império Portugués 1415-1580; Anthony Disney, A History of Portugal, Il, pp. 145-201.
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Um modelo hibrido em que se misturou uma vertente oficial e uma privada num claro

sentido de adaptacgdo as diferentes realidades asiaticas.

No que diz respeito & presenca formal portuguesa, as primeiras décadas do
século XVI corresponderam a fundagdo do Estado da india. Desde entdo e ao longo da
Asia Maritima foi-se estabelecendo um conjunto de fortalezas e de feitorias, pontos
estratégicos vitais na manutencao da presenca portuguesa. Os horizontes desta presenca
oficial alargaram-se rapidamente do Subcontinente indiano ao Golfo de Bengala e, a
partir de Malaca, projectaram-se em direc¢do aos limites do arquipélago malaio-
indonésio. Ao invés do que que se passou, no Golfo Pérsico e no Malabar a estrutura
oficial na Asia de Sueste era dispersa e fragil, circunscrevendo-se, em Quinhentos, a

Malaca e a uma Unica fortaleza nas Molucas.

A implantacdo em rede por zonas dispersas da Asia maritima implicou,
naturalmente, o estabelecimento de relacdes diplomaticas entre os portugueses e 0s
potentados regionais. Jogar no seio dos equilibrios locais constituiu uma das chaves
para 0s portugueses sobreviverem e progredirem num espaco tao diversificado politica e

culturalmente e cruzado por variadissimas rotas comerciais interasiaticas.

A politica interna do Estado da India, pela vasta rede de interesses e de
possessOes, reflectia alguma complexidade. Embora fosse crescente a necessidade de
um maior controlo a distancia, por parte da elite administrativa de Goa, por
variadissimas razdes nem sempre era possivel coordenar, adequadamente, esse conjunto
de pontos-chave da presenca portuguesa. Como assinala Glenn J. Ames, ndo sO pelas
circunstancias, como pelas distancias, 0s monarcas viram-se obrigados a conferir largos
poderes aos vice-reis. O autor vé a secretaria da India que igualmente servia de
secretaria do Conselho Ultramarino como a peca principal da estrutura governamental
de Goa. Um aparelho politico que geriu toda a relacdo do vice-rei com as fortalezas,

com os reis vizinhos e com Lisboa.*

% Cf. Glenn J. Ames, Renascent Empire?, pp. 40-41. A estrutura administrativa de Goa e a autoridade do
vice-rei acabavam por ter um impacto muito ténue nas partes mais remotas do Estado da india. Os vice-
reis tinham, na realidade, dificuldade em controlar os capitdes das fortalezas, mas a Coroa operava no
sentido de lhes atenuar o respectivo poder autocratico, procedendo a diviséo de poderes e obrigando-os a
residir permanentemente nas fortalezas onde eram providos. Com D. Filipe Il a ingeréncia nos assuntos
ultramarinos acentua-se e o controlo apertado sobre os sectores administrativo e econémico deixam
transparecer uma maior centralizacdo do poder.
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Os missionérios da Provincia do Malabar viveram no seio de algumas tensdes
resultantes desta conjuntura. Como noutras areas, também aqui intercederam, por vezes,
junto das autoridades politicas para ajudarem na resolucéo de conflitos.”* Refira-se, por
exemplo, um episodio ocorrido na Costa da Pescaria. No inicio da década de 1630, os
jesuitas solicitaram uma rapida intervencdo régia para resolver os problemas que as
autoridades politicas portuguesas tinham indevidamente criado naquela regido e que se
revelavam prejudiciais a cristandade local. Os jesuitas deram voz a uma situacdo
complexa surgida durante 0 mandato do vice-rei conde de Linhares (g. 1629-1635), com
a instituicdo do cargo de capitdo de Tuticorim. Os jesuitas advertiram o monarca dos
problemas suscitados por este cargo, uma vez que o naique® - ou capitdo local- de
Madurai ja detinha o dominio efectivo daquelas terras. Isso mesmo era exposto numa
carta datada de 1633, em que se alertava para o facto de o referido naique ser o0 “senhor
natural de todos os Paravas”, que eram ‘“seus vassalos em tudo, e por tudo”, mesmo
depois de convertidos € que “as praias em que moram sao terras suas assim como as
mais, que pertencem a seus estados”.®® Sobrecarregar estas populagdes com novos
encargos tributarios era, na argumentacao jesuita, um grave erro, além de uma injustica
cometida contra aquela populacdo, que a nenhum titulo deveria ficar subjugada a um

capitéo portugués.*

Na Asia do século XVII, os portugueses confrontam-se com mdltiplas tensdes
resultantes ndo sé da rivalidade europeia, com a chegada de ingleses e holandeses, como
das alteracdes registadas ao nivel dos poderes regionais. Estes representaram, sem
duvida, desafios permanentes aos quais 0s portugueses tiveram de dar resposta, de
modo a poderem sobreviver. Segundo, Sanjay Subrahmanyam grande parte dos
contratempos sofridos pelos portugueses, no século XVII, foram causados pelos
proprios asiaticos. Sirido, em parte Ormuz, Hugli, Nagasaki, Mascate, Canard e S. Tomé
de Meliapor constituem um elenco pesado dessas perdas, enquanto Ceildo, Malaca e

%1 A dinamica diplomética foi caracteristica da actuagdo dos jesuitas, que frequentemente dialogaram com
poderes locais para mais facilmente estenderem a sua ac¢do e promoverem uma relacdo pacifica entre os
portugueses e as populacBes asidticas. A prépria colaboracdo com a hierarquia politica portuguesa
evidenciou-se em momentos de maior tenséo.

% Naique (naik) - termo genericamente utilizado pelos portugueses para designar o “capitdo ou chefe dos
soldados indigenas de infantaria” e, por vezes, cabo ou capitdo em geral. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado,
Glossario Luso-Asiatico, Nova Deli-Madras: Asian Educational Services, 1988, 11, p. 91.

% “Informagio do estado da Costa da pescaria neste anno de 1633, e do que pera o bom governo e
progresso da christandade convem”, 1633, ARSI, Goa 49, fl. 41.

* Cf. ibid., fl. 41v.
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Cochim foram igualmente palco de ofensivas locais que, segundo o autor, acabaram por

facilitar o avanco europeu.®

Importa realcar que, entre os seculos XVI e XVII, os novos realinhamentos
politicos da Asia relacionaram-se, de uma maneira geral, com a ascensdo do poder
otomano, com a queda de Vijayanagar, em 1565, por ac¢do dos sultanatos do Decéo, e
com a expansdo mogol, que, de reino interior, se transformou num império com acesso
ao mar, durante o periodo de Akbar (g. 1556-1605). A propria poténcia naval de Oma
tornou-se num poderoso estado maritimo, na segunda metade do século XVII,
expandindo-se através do Oceano indico.*® Como nota Anthony Disney, na centiria
seiscentista, a concorréncia europeia, 0s portugueses tiveram de fazer face aos desafios
asiaticos: o Irdo safavida, o império mogol, o Japdo Tokugawa, bem como as politicas
de Bijapur e de lkkery na india, de Candia/Kandy em Ceildo, de Achém/Acheh em
Samatra e de Johor na Malasia.’” De facto, a presenca portuguesa teve de jogar na

plataforma asiatica com um cenario diversificado de poderes em transformacao.

A chegada de outras forcas europeias nos inicios do século XVII, igualmente
condicionou a presenca portuguesa e, consequentemente, a jesuita. De facto, o Estado
da India tal como a Provincia jesuita do Malabar, sofreram alteragbes significativas
resultantes da accdo de poténcias europeias concorrentes, de que se destacam
especialmente os ingleses e os holandeses,”® depois de em 1600 e 1602 terem sido
criadas, respectivamente, as Companhias das Indias Orientais inglesa, East India
Company (EIC), e holandesa, Vereenigde Oost-Indische Compagnie (VOC), o que se

traduziu na presenca de novos rivais nos mares e litorais asiaticos.

% Cf. Sanjay Subrahmanyam, O Império Asiatico Portugués, pp. 255-256.

% Os portugueses aperceberam-se, desde cedo, dos poderes emergentes da Asia, uma vez que, nos
meados do século XVI, a forca otomana Ihes langou uma forte ofensiva a partir de Bagora e do Mar
Vermelho. A expansdo mugulmana viria, pois, a deixar marcas na historia da presenga portuguesa na
Asia.

%7 Cf. Anthony Disney, A History of Portugal, Il, p. 168.

% Para a expansdo holandesa e Inglesa, veja-se entre a vasta bibliografia existente, por exemplo, Charles
R. Boxer, The Dutch seaborne empire 1600-1800, Londres: 1965; Jonathan I. Israel, Dutch Primacy in
World Trade, 1585-1740, Oxford: Clarendon Press, 1989; George D. Winius and Marcus P. M. Vink, The
Merchant-Warrior Pacified: The VOC (The Dutch East India Company) and its Changing Political
Economy in India, Oxford: Oxford University Press, 1995; M. Nicholas Canny (ed.), The Oxford History
of the British Empire, vol. I The Origins of Empire: British overseas enterprise to the close of the
seventeenth century, Nova Iorque: Oxford University Press, 1998; André Murteira, “O Estado da India e
as Companhias das indias Orientais Neerlandesa e Inglesa no indico Ocidental, 1600-1635” in Santiago
Martinez Hernandez (ed.), Governo Politica e Representa¢des do Poder no Portugal Habsburgo e nos
seus Territérios Ultramarinos, Lisboa: CHAM, 2011, pp. 177-195.
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Note-se que sessenta anos depois 0s problemas continuavam. Um parecer da
Companhia de Jesus, datado de 1667, a propoésito das dificuldades em conservar a
Provincia do Malabar aponta precisamente os dois desafios que se consideravam como
0s principais obstaculos a conservacdo e aumento das respectivas cristandades: por um
lado, os holandeses e, por outro, os poderes locais gentios.”® De facto, a rede de
implantacdo da Provincia do Malabar sofreu impactos significativos em muitos dos
lugares disputados pelos concorrentes europeus. Esse foi o caso das missdes, por
exemplo, de Cochim, de Couldo e da Costa do Coromandel, de Manar, de Ceilédo, de
Gale, de Jafanapatdo, de Malaca e de Maluco. Nao espanta, assim, que as fontes jesuitas

repitam & exaust&o as acusagdes feitas aos holandeses, verdadeiramente diabolizados.'®

Na costa oriental da peninsula hindustanica também os dinamarqueses criaram
algumas tensdes junto dos portugueses e dos jesuitas. O proprio monarca fora
informado, em 1624, pelo vice-rei, que estes europeus haviam construido uma fortaleza
em Tranquebar, junto a Negapatdo. Subsequentemente, Filipe 111 advertiu, sem sucesso,
o rei da Dinamarca para que recuasse nesse procedimento.'® E evidente que os poderes
locais apoiavam as diferentes presencas europeias de acordo com 0Ss seus proprios

interesses.

Assim, a associacdo das forcas europeias com as regionais foi um aspecto crucial
para as mudancas operadas na presenca portuguesa ja que holandeses, ingleses, ou 0s
préprios dinamarqueses, se articularam frequentemente com as forcas politicas

asiaticas.'®® As perdas de Tidore e Amboino, em 1605, e a de Ormuz'®, em 1622,

% «Lista dos Padres, igreias e cristdos, que tem a Prouincia do Malauar neste prezente anno de 1667 e
conserua depois da perdicdo da Cidade de Cochim, Cranganor, Couldo, Ceildo, Manar, e Jafanapatio”,
ARSI, Goa 29, fl. 108.

100 pid., fls. 107-108v. Também, a esse respeito, é significativo o excerto seguinte que aborda a presenca
holandesa nas zonas de Maluco: “se o senhor alevantar mdo do seu castigo, permitindo que se extingdo
estes imigos comuns de todos Os olandeses, serd a conversdo mui copiosa de todas aquelas ilhas sem
dificuldade alguma, receberdo a sancta fe, a qual se extendera também ate ao novo mundo, que per
mandado de sua majestade hua nao descobrio, aonde acharam gente branca, e loura, como tenho dito, e
ndo dista mais deste Maluco, que Sinco ou seis dias de caminho”. Jerénimo Gomes, anua da Provincia do
Malabar de 1608, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fls. 256-256v.

101 Cf. carta do vice-rei da India ao rei de Portugal, 17/01/1624, DRILM, |, doc. 44, p. 27.

192 Como realga Sanjay Subrahmanyam, o conflito luso-holandés na Asia ndo constituiu um mero assunto
bidimensional, pois ndo s6 envolveu as duas poténcias europeias como muitos outros poderes, entre 0s
quais 0 X4 safavida, o poder Tokugawa, os reis Nayaka de Tanjaor e Madurai, o Susuhunam de Mataram,
o sultdo de Macacar e, mais tarde, o poder marata (Cf. O Império Asiatico Portugués, 1500-1700, p. 206).
103 Sobre Ormuz como pélo de atracgdo de estratégias regionais e europeias, pode ver-se Graga Almeida
Borges, “Um Estreito Globalizado: a luta por Ormuz (1622) e a globalizagdo das relagdes internacionais
no periodo moderno” in Anais de Histdria de Além-Mar, vol. X, Lishoa: CHAM, 2009, pp. 309-359.
Veja-se ainda Jodo Teles e Cunha, “Sombras no acaso do Emperium Mundi. A familia real e a luta pelo
poder em Ormuz (1565-1622)” in Anais de historia de Além-Mar, vol. 111, Lisboa: CHAM, 2002, pp. 177-
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prefiguram, desde logo, o panorama de conflitualidade que se gerou ao longo do século
XVII.

Embora Ormuz néo fizesse parte da Provincia do Malabar, referimo-la para
exemplificar a tendéncia de aumento das tensdes geradas por estes concorrentes
europeus. E evidente que as perdas de algumas pracas provocaram o acentuado
desequilibrio na rede de interesses portugueses e dos seus pontos estratégicos de apoio,
uma vez que, por exemplo, Ormuz tinha sido, juntamente com Goa e Malaca, uma peca
central para o controlo maritimo do indico. E um facto que as alteracdes na estrutura do
Estado da india sucederam-se a partir do inicio do século XVII, a par dos impactos
politicos e econdmicos. O decréscimo do nimero de fortalezas e feitorias de vinte e seis
para dezasseis, que se verificou entre 1640 e 1666, € um bom exemplo desta nova
conjuntura. Uma realidade associada as mutacdes regionais da Asia e que se traduziu na

alteracdo dos equilibrios politicos e geoestratégicos.

Vejamos a evolugdo politica e a relagdo com os portugueses dos varios locais,

incluidos na Provincia do Malabar, fazendo-o no sentido ocidente-oriente:

1.1. Costa do Malabar

4

Ao chegarem & costa do Malabar,"® os portugueses depararam-se com a

existéncia de vérios poderes regionais.'®

198; Jodo Luis Ferreira, Entre duas margens. Os Portugueses no Golfo Pérsico (1623-1653), Lisboa,
2011 (dissertacdo de mestrado em Histdria dos Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa, apresentada a
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa).

104 Sobre a etimologia do termo Malabar, alguns autores defendem que as duas primeiras silabas sdo
provenientes do termo dravidico mala «monte, montanha» e que a Ultima silaba é originaria do termo
persa bar «pais», ou do arabe barr «continente». Na literatura em sanscrito a zona em causa é designada
por Kerala/Quérala e a sua origem mitica atravessa muitos destes escritos. Trata-se de uma regido com
lingua proépria, o malaiala ou malayalam, geralmente designado nos textos portugueses quinhentistas por
«malabar» ou «lingua malabéarica», lingua dravidica afim do tamul ou tamil. O isolamento do Malabar
permitiu que ai se mantivessem costumes e praticas que a progressiva arianizagdo acabou por banir de
outras partes da india, nomeadamente a sucessdo matrilinear. Desde Acoka (304 a.c.-232 a.c.) que a
referida area geogréfica surge referenciada em diversas inscri¢bes. Por sua vez, em textos ocidentais, o
termo Malabar aparece desde as cartas de frei Jodo de Montecorvino (1293) e de Marco Pélo (1298).
Todavia, os limites do Malabar nem sempre foram apresentados pelos diversos autores de forma
consensual. O cronista mugulmano Zinadim limitava, nos séculos XVI-XVII, o Malabar ao espago
compreendido entre o Cabo de Comorim e o Canjarcote que se situava a algumas léguas a norte de
Cananor (Cf. Historia dos Portugueses no Malabar, trad. e anot. David Lopes, Lishoa: Edigdes Antigona,
1998, p. 38). Ferndo Lopes de Castanheda em Histdria dos Descobrimentos e Conquista da india pelos
Portugueses (Porto: Lello & Irm&o, 1979, vol. I, p. 36) e Gaspar Correia em Lendas da india (Porto:
Lello & Irméo, 1975, vol. I, p. 167) fazem referéncia ao Monte de Eli, junto a Cananor, como a marca
terrestre para identificar a Costa do Malabar. Visconde da Lagoa (Glossario Toponimico da Antiga
Historiografia Portuguesa Ultramarina, Lisboa: Ministério do Ultramar, 1953, parte I, p. 219) estabelece
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O reino de Ernad, cuja cidade principal era Calecute, fora desde os meados do
século XIII, o mais rico do Malabar gragas a ligagdo mercantil que desenvolvera com o
Cairo, com o Guzerate e com o0 Sueste Asiatico. No século XVI, os portugueses
passaram a interferir na l6gica regional do Malabar e a combater Ernad, aliando-se, para

esse efeito, aos reinos de Cochim,'% de Cananor e de Coulso.

As aliangas entre estes reinos revelavam-se extremamente precérias ja que 0s
permanentes jogos geoestratégicos marcavam o xadrez politico local. Atente-se que esta
faixa de terra, situada entre a cordilheira dos Gates Ocidentais e o Indico Ocidental, era
assaz disputada, pois constituia o centro da producdo de pimenta e de gengibre cujo

comércio era dominado, essencialmente, por comunidades islamicas locais.*”’

os limites do Malabar entre Cananor e o Cabo Comorim, ignorando a zona de Canjarcote. Ainda sobre o
termo em causa veja-se H. Yule and A. C. Burnell, Hobson-Jobson. A glossary of cologuial Anglo-Indian
words and phrases, and of kindred terms, etymological, historical, geographical and discursive, Londres:
W. Crooke, 1903, pp. 539-541; José Manuel Correia, Os Portugueses no Malabar (1498-1580), Lisboa:
INCDP-INCM, s.d; Zinadim, Histdria dos Portugueses no Malabar, Lisboa: Edi¢des Antigona, 1998, p.
38; Domenico Ferroli, The Jesuits in Malabar, Bangalore: King & Co., The National Press, 2 vols, I, pp.
11-55.

195 Sobre este contexto pode ver-se entre outros autores Geneviéve Bouchon, “L’Océan Indien a lépoque
de Vasco da Gama” in Mare Liberum, 1 (Dezembro 1990), pp. 71-77.

106 Cochim fora, efectivamente, local de encontros luso-asiaticos ja desde os primérdios da chegada de
Vasco da Gama & India. Importa referir que a propria situacdo geoestratégica da cidade de Cochim,
encravada na zona do Quérala, costa do Malabar, beneficiou, desde a chegada dos portugueses, das novas
relagdes maritimo-mercantis que dai advieram e que Ihe permitiram ganhar posicdo de maior destaque na
regifo. E que os reinos regionais hindus do Malabar estavam ligados ao comércio de longa distancia por
via das comunidades islamicas locais. Desde hd muito que a hegemonia de Calecute, capital do reino de
Samudrin Raja, o Samorim das fontes portuguesas, deixara Cochim, cidade principal do reino de
Perumpadapund, para segundo plano. A cidade de Cochim, no inicio do século XVII, tinha a segunda
maior comunidade de casados, a seguir a Goa, que desenvolvia um trato consideravel com o Guzerate,
Sul da Arabia, Ceildo, Tamil Nadu, Bengala, Asia do Sueste e Macau. As exportacdes de pimenta,
especiarias e madeira e as importacdes de prata, téxteis e arroz animavam este comércio, para ndo falar de
outras relaces comerciais empreendidas pelos referidos agentes.

9 Em torno do comércio da pimenta, veja-se Luis Filipe R. Thomaz, A questdo da Pimenta em meados
do século XVI. Um debate politico do governo de D. Jodo de Castro, Lisboa: s. ed., 1998. Entre alguns
dos desafios emergentes enfrentados pelos portugueses esteve o reforco da autoridade dos centros
politicos produtores de pimenta e a quebra de relagdes com o Estado da india. Um contexto que originou
a captacdo de novos mercados, pela intervencdo do comércio clandestino em Vijayanagar, Bijapur,
Golgonda, Masulipatdo e Bengala. Redes de forgas privadas portuguesas maritimo-mercantis € ndo s
movimentavam-se com éxito como forgas avancadas no seio deste xadrez politico em que o Estado se
debatia. O proprio rei de Cochim enviava pimenta para o0 Mar Vermelho, o que originou uma politica de
maior contencdo relacionada com a concessdo de cartazes aos senhores do Malabar. A intromissdo
portuguesa nos circuitos habituais de comércio desta zona suscitou, desde cedo, reaccBes e confrontos
com mercadores das redes locais de comércio, principalmente com os mappilla, mugulmanos naturais do
Malabar (os "mouros da terra"), que desenvolveram uma progressiva ingeréncia na esfera politica, o que
levou a uma maior colaboragéo entre os poderes hindus e o Estado da india. No ocaso do século XVI, 0
Samorim aliou-se com éxito aos portugueses para neutralizar o poder dos Kunjalis. Todavia, o conflito
com os mappilla viria a reacender-se posteriormente, pois as redes de comércio de especiarias asiaticas
ficaram reabertas ao trafico com Cambaia, Golfo Pérsico e Mar Vermelho a partir do bloqueio holandés
aos portos do Malabar. Sobre mappilla e pardesis pode ver-se Histoire de I'Inde Moderne 1480-1950, dir.
Claude Markovitz, Franca: Dupli-print, 2008, pp. 62-64. Genevieve Bouchon, através das fontes
protuguesas, estudou o papel importante das comunidades de mercadores muculmanos nos portos do
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Se, por um lado, as sucessivas sobreposi¢cbes de grupos étnico-culturais
modelaram a sociedade e as politicas locais do Malabar, por outro lado, a consolidagdo
da presenca portuguesa, nesta regido, teve de jogar no seio dessa realidade.'® Os
préprios religiosos da Provincia do Malabar relacionaram-se com estes reinos para mais
facilmente poderem dilatar o cristianismo em muitas destas partes da india. Todavia, a
fragilidade de aliancas entre os portugueses e os poderes locais propiciou um clima de
instabilidade, que afectou a propria presenca jesuita. Tal facto torna-se evidente em
alguns textos seiscentistas produzidos pela ordem. Por exemplo, Ferndo Guerreiro
(1550-1617) justificava o reduzido nimero de conversdes registadas na residéncia de
Calecute, com o receio dos gentios locais perante a hipotese de se romperem as pazes

entre 0s portugueses e 0 Samorim e perderem a assisténcia religiosa dos jesuitas.'%°

As tensdes entre portugueses e holandeses na zona do Malabar viriam também a
marcar 0 trajecto da presenca portuguesa nesta parte da India. Apds sucessivas
vicissitudes, a demora na implementacdo do tratado luso-holandés de 1663 permitiu a
perda de Cochim e de Cananor, nesse mesmo ano, a favor dos holandeses.™® A cidade
de Cochim, porto estratégico do Malabar e primeira capital do Estado da india, fora,
desde o dealbar do século XVII, a sede da Provincia Jesuita do Malabar, pelo que a sua

tomada pelos holandeses teve consequéncias directas para a Companhia.***

Oceano indico, em especial no Malabar, e as redes comerciais que eles animavam antes da chegada dos
portugueses. Cananor, Calecute, Cochim, Couldo foram centros exportadores de pimenta e gengibre e
importadores de cavalos, necessarios ao império de Vijayanagar. Pode ver-se, a este respeito, Geneviéve
Bouchon, “Les Musulmans du Kerala a 1’époque de la Découverte portuguaise” in Mare Luso-Indicum,
Il, Lisboa, 1973, pp. 3-59 ou ainda Mamale de Cananor. Un adversaire de I’Inde portuguaise (1507-
1528), Paris: Hautes études islamiques et orientales d’histoire comparée, E.P.H.E., IV section, 1975.

1%8 Como notou Luis Filipe Thomaz, o Malabar pode-se considerar a tinica regi&o da india onde existiram,
desde a Antiguidade, importantes minorias de judeus e de cristdos a que se vieram juntar, mais tarde, 0s
mucgulmanos. Cf. Luis Filipe R. Thomaz, “Malabar” in Luis de Albuquerque (ed.), Dicionario de Historia
dos Descobrimentos Portugueses, Lisboa: Editorial Caminho, 2 vols, 11, p. 652.

199 Cf. Ferndo Guerreiro, Relagdo Anual das Coisas que fizeram os Padres da Companhia de Jesus nas
suas Missbes nos anos de 1600 a 1609, ed. Artur Viegas, Lisboa: Imprensa Nacional, 1930-1942, tomo
111, 3 vols., p. 67.

10 A presenca jesuita também ficou afectada dentro desta conjuntura de incursdes bélicas. Os prejuizos
materiais e a dispersdo de missionarios provocados pelas investidas holandesas foram demais evidentes
nas pragas portuguesas do Malabar. Veja-se, a este respeito, “Breve noticia da Provincia do Malavar no
estado presente em o primeiro de Janeiro de 1665, ARSI, Goa 48, fl. 168. Alguns anos mais tarde, em
1665, referiam-se as “perdi¢oes do Sul” provocadas pelas guerras com os holandeses, mas também o que
persistia da Provincia do Malabar nestas partes que haviam sido seriamente afectadas por conflitos
bélicos. Pode ver-se, a proposito, “Breve noticia da Provincia do Malavar no estado presente em o
primeiro de Janeiro de 1665”7, ARSI, Goa 48, fls. 164-165.

11 As perdas das fortalezas na costa do Canaré entre 1652 e 1654 a favor dos poderes de Ikkeri haviam
constituido mais um factor de tensdo dentro do Estado da india. Nessa altura, também os territorios de
Goa tinham sido invadidos momentaneamente pelo sultdo de Bijapur. Cf. Anthony Disney, A History of
Portugal, I, p. 170.
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A intromissdo dos holandeses, que fora progressiva, ja antes afectara a presenca
portuguesa em diversos locais. De facto, as ac¢Oes militares holandesas tinham-se
multiplicado em diversas frentes, colocando em risco a prépria sobrevivéncia do Estado
da india e da respectiva capital, dado que os bloqueios a Goa passaram a ser
sistematicos na década de 1630. O boicote holandés as barras de Malaca, Goa e Ceildo
traduziu-se em graves problemas para a propria Provincia Jesuita do Malabar, uma vez

que esta dependia também das ligacBes maritimas para poder sobreviver.**2

1.2. Ceildo/ Sri Lanka

A Sul do Subcontinente indiano destaca-se Ceildo,**® um territério de transicéo
entre os mundos do Indico Ocidental e Oriental e cuja historia reflecte uma realidade
heterogénea, ou melhor, uma acentuada diversidade étnica, politica, linguistica e

cultural.

Quanto ao sistema sécio-cultural cingalés, € comum afirmar-se uma certa
complexidade como marca caracteristica. Durante séculos, a vida dos diferentes grupos
populacionais, com excep¢cdo dos muculmanos, agregara um leque variado de
dinamismos religiosos, ja que o budismo theravada fora uma realidade indissociavel de
uma miriade de cultos extra badicos disseminados nesta zona da Asia. Existia aqui uma
convivéncia entre o budismo e as divindades ndo s6 hindus como locais, o que facilitava
0 convivio entre cingaleses e tamules. Um sistema que, a partida, ndo seria afectado

com a presenca dos portugueses e do cristianismo que professavam.™'*

Também uma pandplia de poderes e de estratégias geopoliticas e militares
marcaram este espacgo, que conhecera, antes da chegada dos portugueses, uma histéria

associada, em grande medida, & fragmentacdo territorial em varios reinos ou entidades

12 \/eja-se, a propésito, Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/01/1641,
ARSI, Goa 56, fl. 486. Em 1641 os jesuitas informaram que “Na tomada de Gale, onde a mado de Deos
brigou mais contra os portuguezes, que os olandezes”, foram cativos varios jesuitas da Provincia do
Malabar. Ibid., fl. 483.

13 A mitica Taprobana dos gregos foi designada de formas diversas desde a Antiguidade. Mais
tardiamente, surgiu a forma arabe Saylan, donde derivou a palavra portuguesa Ceildo. Eratéstenes, Plinio,
Ptolomeu e Cosme aludiram a esta ilha embora tenham exagerado na dimensdo da mesma, possivelmente
pela transposi¢do inexacta das medidas indianas em medidas gregas. Sobre a confusdo gerada na idade
moderna entre Taprobana, Ceildo e Samatra veja-se Carmen M. Radulet & Luis Filipe Thomaz, Viagens
Portuguesas a India (1497-1513). Fontes italianas para a sua historia, Lisboa: CNPCDP, 2002, pp. 117-
118 e Zoltan Biedermann, A Aprendizagem de Ceildo, p. 51.

114 \/eja-se, a propésito, ibid., pp. 79-84. Sobre hinduismo e budismo pode ver-se, entre outros autores,
James B. Robinson, Hinduism, Filadélfia: Chelsea House, 2004; Charles S. Prebish e Damien Keown,
Introduction Buddhism, Nova lorque: Routledge, 2006.
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politicas e a sucessivas dinastias cingalesas e tamules. No século XVI, Ceildo
apresentava-se dividida em trés reinos: Jafna, a Norte, submetido ao império hindu de
Vijayanagar, Candia, ao centro, e Kotte, a Sudoeste, que monopolizava o comércio da

pimenta.'*

Os portugueses estabeleceram uma forte relacdo com o dominante reino de
Kotte."® Todavia, no século XV1I, o panorama local alterou-se, uma vez que o reino de
Candia alcangou um grande relevo, devido as novas presencas europeias no indico,

alterando-se, assim, 0s dinamismos geoestratégicos da regido.

Tal evolucdo vai sendo relatada pelos jesuitas nas suas cartas anuas e ndo so.
Nestes documentos vemos, por exemplo, reportada a expulsdo dos missionarios das suas
igrejas na sequéncia do ataque do reino de Céandia a Colombo, em 1630.'*" De facto, a
expansdo do poder de Candia € representada nas missivas da Companhia de Jesus como
uma grave ameaca a presenca jesuita naquelas partes.’*® Em 1641, mais uma vez sdo
reportadas as inUmeras devastacOes infligidas as igrejas jesuitas locais pelo rei de
Céndia e pelos holandeses. Em 1644, insiste-se que devido a guerra com cingaleses e
holandeses os missionarios foram obrigados a abandonar as suas igrejas e a recolher-se

ao colégio de Colombo.**

No final da mesma década, dava-se ainda conta da situacdo dificil que se vivia

em Ceildo, em virtude da perda para os holandeses de varias residéncias da

115 Kotte emergiu como lugar central, enquanto espaco, pelos atributos da realeza suprema ai alojados e
pelo potencial de sacralidade a ela inerente. Perto do dealbar de Seiscentos, este reino acabaria por ser
entregue por testamento & Coroa portuguesa, 0 que incentivou a ideia da unidade de Ceildo. A
proeminéncia simbdlica da figura imperial de Kotte, aquela que legitimamente podia aspirar ao titulo de
cakravarti ou de conquistador do mundo, manteve-se praticamente intocavel durante o século XVI e
metade do século XVII. Como salienta Biedermann tal deve-se a influéncia dos cronistas portugueses,
apostados em realcar a legitimidade de uma Coroa que, em 1597, foi doada a Coroa portuguesa. Cf.
ibid.,p. 89.

118 Sobre esta dinastia pode ver-se Geneviéve Bouchon, “Les Rois de Kotte au début du XVIe siécle” in
Mare Luso-Indicum, 1 (1971), pp. 65-96. Para os encontros portugueses com Ceildo pode ver-se, entre
outros autores, Z6ltan Biedermann, A Aprendizagem de Ceildo; Chandra R. de Silva, Portuguese
Encounters with Sri Lanka and the Maldives. Translated Textst from the Age of the Discoveries,
Aldershot: Ashgate, 2009.

17 Cf. Inécio Lobo, anua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fl. 449v.
18 Chandra R. de Silva descreve o encontro dos portugueses com Ceildo e as tensdes diplométicas que dai
decorreram com diferentes reinos entre eles o de Candia. (Veja-se Portuguese Encounters with Sri Lanka
and the Maldives, pp. 139-170).

119 cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl.
482v. Por ndo os poder sustentar, o proprio reitor tivera de enviar esses confrades para fora da ilha,
segundo se relatava na anua. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644,
ARSI, Goa 56, fls. 523v-524.
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Companhia.*?® Estes testemunhos sdo ilustrativos de como o clima de conflitos se foi

agravando progressivamente nas areas onde a Companhia se instalara.

Se, por um lado, os portugueses tentaram expandir a sua presenca neste
territorio, % por outro, 0 denominado “momento holandés” em Ceildao, entre 1638 e
1658, constituiu um periodo crucial para erradicar a presenca portuguesa de todas as
posicBes adquiridas na ilha.*® Em 1656, Colombo foi conquistada pelos holandeses, e,
dois anos depois, Jafna e Manar sofreram idéntico destino. A presenca jesuita em Ceildo
ressentiu-se, amplamente, como é natural, no @mbito deste contexto de retraccdo do
Estado da india

1.3. Costa Oriental da India

Na costa oriental, zona em que a presenca informal portuguesa teve um relevo
significativo, viveram-se também tens@es resultantes de conflitos locais e de investidas
exteriores. A este titulo sdo de referir os ataques holandeses a cidade de Negapatdo, no
Coromandel, e ao estabelecimento de Tuticorim, em Madurai, onde existiam
comunidades portuguesas, e a forma como os poderes locais os contiveram. Muitas
vezes eram as referidas forcas regionais que detinham a chave do equilibrio nas
disputas.’”® Note-se que em Negapatdo e em Tuticorim a Provincia do Malabar tentou
deixar também uma marca cristd. Quanto a Madurai, pdlo preponderante do espaco

120 Cf. Baltazar da Costa, &nua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
536; Giovani Marraci, “Breve Ragguaglio dello stato presente delle missioni del Malavar della
Compagnia di Giesu nell India Orientale, appresentatto in Aprile dell Anno 1649 alla Sacra Congratione
de Propaganda Fide”, s.l., 1649, ARSI, Goa 34, fl. 388v. Por sua vez, a fortaleza de Gale também foi
anexada pelas forgas holandesas e com ela a casa da Companhia ali existente. Cf. Siméo de Figueiredo,
anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 511.

121 A conjuntura seiscentista despertou em Portugal um progressivo interesse pelo dominio integral deste
espaco estratégico, que se entendia como local privilegiado para reprimir a expansdo holandesa e,
eventualmente, para apoiar e defender as posicdes na costa oeste da India de possiveis ameacas, em
periodo de expansdo do Império Mogol. Jorge Flores, Dicionario de Histéria dos Descobrimentos
Portugueses, I, p. 232. Segundo Zoltan Biedermann, “O projecto filipino para a conquista de Ceildo nao
assume todo o seu significado se ndo for visto em conexdo com o facto de se construir sobre uma
realidade anterior”. Importa salientar que, em regra, aos novos contextos estdo associadas novas linhas de
actuacdo politica e que o Estado da India ndo ficou imune a este processo. E comum pensar-se que 0
incremento da territorialidade a Oriente resultou, fundamentalmente, do interesse em defender e em
compensar o declinio naval no Indico. N&o admira, pois, que a ideia da conquista integral da ilha tivesse
sido, na altura, um escopo dos portugueses e mesmo nos finais do século XVII ressurgisse, como solucéo
para um Estado da India em crise, pelas vozes de Jodo Ribeiro ¢ do padre Ferndo Queirés. (Cf. “Inovagio
Filipina ou realizagdo de um velho plano portugués? O conturbado inicio da conquista de Ceildo” in
Santiago Martinez Hernandez (ed.), Governo, Politica e Representagdes do Poder no Portugal
Habsburgo e nos seus Territérios Ultramarinos (1581-1640), Lisboa: CHAM, 2011, p. 175, pp. 231-
232).

122 Anthony Disney, A History of Portugal, Il, p. 169.

123 sanjay Subrahmanyam, O Império Asiatico Portugués, p. 249.
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tamil-nadu, onde essa marca crista também se fez sentir, apresentara desde remota era

uma policromia socio-cultural e politica a que aludiremos oportunamente.

Ao mesmo tempo que estes poderes locais se envolviam frequentemente em
estratégias politicas, exerciam também pesados tributos sobre as cristandades e pressoes
junto dos missionérios jesuitas, tal como aconteceu em Tuticorim.*** Todavia, em certos
casos, eram 0s proprios soberanos locais que apoiavam a permanéncia ndo s6 de
portugueses, como de membros da Companhia nas suas terras. Por exemplo, o colégio
de S. Tomé, bem como a residéncia de Chandegri, localizada na cidade do mesmo
nome, encontravam-se localizados no territorio do rei de Vijayanagar o qual
providenciara aos jesuitas alguns favores e rendas para seu sustento.'? Estamos,

efectivamente, perante atitudes fortemente contrastantes.

1.4. Império Mogol

Mais a Norte, e no que diz respeito aos contactos dos portugueses com 0S
poderes da Asia, importa ainda referir o relacionamento estabelecido com o império
mogol e, nomeadamente, com o imperador Akbar (r. 1556-1605), largamente abordado

nos estudos de Sanjay Subrahmanyam®® e de Jorge Flores.'?’

A Companhia de Jesus
relacionou-se também com o0s soberanos desta dinastia, como disso ddo conta as
proprias fontes documentais do Império Mogol. Através da correspondéncia imperial
enviada a Europa, reporta-se frequentemente a presenca jesuita junto da referida corte.
Em alguns desses documentos, designados farmans, podemos constatar como esse
contacto foi gerador de lacos ndo sé politicos e diploméaticos, como culturais e
religiosos.'?® Note-se que o referido relacionamento entre os portugueses e o império
mogol foi efectuado a partir de Goa. J& o contacto que a Provincia do Malabar teve com

este império fez-se por via de Bengala.

124 Cf. Ferndo Guerreiro, Relagdo Anual, tomo 11, p. 146.

125 Cf. ibid., tomo 1, p. 40.

126 Sanjay Subrahmanyam, “Further notes on the ‘foreign hand’: The Mughals, the Portuguese and the
Deccan Politics, ¢. 1600” in I. Alam Khan, ed., Akbar and his age, pp. 132-159; “A matter of alignment:
Mughal Gujarat and the Iberian World in the transition of 1580-81” in Mare Liberum, 9 (Jul. 1995), pp.
461-479.

127 Jorge Manuel Flores, ‘Firangistin’ e ‘Hindustan’. O Estado da india e os confins meridionais do
Império Mogol (1572-1636), (Dissertacdo de Doutoramento apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais
e Humanas da Universidade Nova de Lisboa), Lisboa, 2004.

128 A este respeito pode ver-se, Jorge Manuel Flores e Antonio Vasconcelos de Saldanha, Os Firanguis na
Chancelaria Mogol. Copias Portuguesas de Documentos de Akbar (1572-1604), Nova Deli: Embaixada
de Portugal, 2003.
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A expansdo mogol*?®

na peninsula indiana que se estendeu desde o Bengala,
Norte da India e Irdo, conduziu a uma reconfiguragio da politica externa do Estado da
india, uma vez que, a partida, estavam em risco as fortalezas do Norte e a cidade de
Goa. Um cenario que induziu, em dado momento, 0s portugueses a criarem ligacoes
comerciais e religiosas com 0s soberanos timuridas e a estabelecer aliangas com os
reinos do Decdo, Bijapur, Golgonda e com o chefe abexim que controlou Ahmadnagar

até 1620.1%

Os jesuitas da Provincia do Malabar percepcionaram frequentemente as teias que
envolveram estes diferentes poderes regionais. Em 1612, ja reportavam, por exemplo, o
avanco dos mogores na zona de Bengala, uma das areas da provincia: “Os mogores
ajudados de alguns soldados Portugueses se fordo apoderando de Bengala”.*! Nesses
avancos tentaram tomar Sundiva, ilha onde os portugueses tinham fortaleza. Esta
ameaca levou o capitdo local a aconselhar os naturais da ilha a trair os mogois. Os

portugueses privados e semi-oficiais movimentavam-se no seio destas rivalidades.**?

Os jesuitas procuravam interceder pela prépria actividade mercantil portuguesa,
como é natural face a parceria estratégica entre jesuitas e mercadores portugueses e
luso-asiaticos. Em Bengala, por exemplo, deparamo-nos com o jesuita Antdénio
Rodrigues a representar o governo da terra para facilitar o comércio dos portugueses,

aproveitando as excelentes relacdes que mantinha com os muculmanos locais.*

E um facto incontestavel, que os Estados litorais do Golfo de Bengala e as rotas
que o cruzavam atrairam desde cedo o interesse portugués. Por exemplo, 0s aventureiros

que demandavam estas partes valorizavam-nas cientes da sua riqueza e dos

129 Sobre 0s mogores e 0 seu império pode ver-se, entre outros autores, Romila Thapar, A History of
India, Londres: Penguin Books, 1990, vol. 11, pp. 11-60.

130 Sobre a relagéo entre o Estado da india e o Império Mogol, veja-se Jorge Manuel Flores, ‘Firangistin’
e ‘Hindustan’.

131 perg Francisco, &nua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 02/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 296.

132 Como tal, as estratégias de didlogo com os regimes asiaticos tornaram-se recorrentes e algumas vezes
eram usadas as forcas mercenarias portuguesas para a presenga oficial avangar em algumas partes. A
proposta de Pero de Paredes, procurador de Macau, dirigida a D. Filipe 111 é um dos varios exemplos a
reter. A intencdo de reunir portugueses dispersos pelo Bengala, que se encontravam fora da algada das
autoridades, para ajudar o imperador da China na luta contra os manchus revela, por si s6, a aceitacdo
deste comércio paralelo por parte dos regimes da Asia e a maneira habil de os portugueses gerirem
recursos e estratégias politico-militares para uma eficaz aproximacdo. O enfoque dado por Pero de
Paredes a guerra entre os Ming e os Manchu visava, em primeira instancia, contrapartidas de grande peso,
como a construcdo da fortaleza de Macau e a consolidacdo missionaria na China. Pode ver-se, a este
respeito, a carta do alferes Pero de Paredes a D. Filipe 111, s.d. [16247], s.I. [Manila?], DRILM, pp. 37-38.

133 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/01/1641, ARSI, Goa 56, fl. 486v.
Sobre o envolvimento dos jesuitas no comércio da Asia portuguesa pode ver-se Charles R. Boxer, A india
Portuguesa em meados do século XVII, Lisboa: Edi¢bes 70, 1980, pp. 64-70.
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intercdmbios interasiaticos que impulsionavam. Na Optica destes portugueses eram tidas
como zonas de extrema importancia, pois constituiam pontos de apoio a Malaca, situada
numa &rea que funcionava como entreposto de redistribuicao de arroz e de tecidos, bens
essenciais para a vida da Asia das mongées. Como tal, as areas do Sido, de Pegu, de
Bengala e do Coromandel passaram a ser atravessadas por missdes comerciais e
embaixadas portuguesas logo desde 1511. Todavia, as relagfes dos portugueses com
alguns destes Estados ndo se fizeram ao largo dos equilibrios geoestratégicos, que se

foram desenhando no Bengala e na peninsula indochinesa.

Uma vez que a zona do Golfo de Bengala era acerrimamente disputada nédo so6
pelo império mogol como por redes de interesses locais, as relagbes mantidas entre os
salteadores do Arracdo e a comunidade de mercadores portugueses de Hugli, na regido
ocidental de Bengala, originaram o ataque a esta cidade pelo governador mogol do
Bengala, em 1632.2** O trato do Bengala, que estava desde o século anterior ligado &
Europa e, sobretudo, ao Sueste Asiatico por via de Goa, de Cochim e de Malaca, foi
entdo interrompido. Um acontecimento que se inscreve no reinado de Shah Jahan (r.
1628-1658) e no vice-reinado do conde de Linhares (r. 1629-1645), conhecido como um
dos principais vice-reis que tentou alterar as aliancas politicas em diversas regides
asiaticas a favor do Estado da India, mais precisamente nas Costas do Coromandel e da

135

Pescaria e também no Bengala.”* Mais tarde, o comércio portugués do Bengala, viria a

rejuvenescer, em parte, principalmente na década de 1660.

Uma vez que as lealdades entre os poderes locais oscilavam ao sabor dos
respectivos interesses e das novas aliancas politicas, os mecanismos das relaces
internacionais equilibravam-se e reajustavam-se constantemente. As novas aliancas
sucessivas entre poderes da Asia obrigaram os portugueses a exercitar, em determinadas
ocasides, aproximacfes simultdneas a pdlos em conflito, como, por exemplo, os
mogores, os poderes de Arracdo e de Chatigdo. Algumas das tensdes entre os diversos
poderes transparecem nas fontes da Companhia de Jesus: “El Rei de Chatigdo que he
outra llha que os mogores pretendido tomar se langou com os Portugueses, e casou hua

filha com o capitdo geral e lhes deu lugar na fortaleza”. Ao constatar a amizade

134 sanjay Subrahmanyam, O Império Asiatico Portugués, p. 232; Alexandra Pel(cia, Corsarios e Piratas
Portugueses, p. 96.

135 Anthony Disney, A History of Portugal, Il, p. 169. Desde 1580 que os téxteis do Bengala eram
exportados para a Europa através de Goa e de Cochim. O Sueste asiatico beneficiava também dos
produtos do Bengala; ndo so dos téxteis como do arroz. Sanjay Subrahmanyam, O Império Asiatico
Portugués, pp. 235-236
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estabelecida entre o rei local e os portugueses, o rei de Arracdo cercou Chatigdo, onde
0s préprios jesuitas da Provincia do Malabar actuavam por via do bom relacionamento
que se firmara localmente.*® Como é evidente, o clima de conflito mais do que o clima
de estabilidade foi algo que marcou estes lugares, afectando, de perto, 0s respectivos

habitantes e, ao mesmo tempo, a ac¢do desenvolvida pela Companhia.

1.5. Tibete

A Provincia do Malabar estendeu-se ainda ao Tibete.**” Importa esclarecer, no
entanto, que s6 uma parte da missdo do Tibete integrou, por um periodo curto, esta
provincia tendo a outra parte permanecido sujeita a Provincia de Goa. Os primeiros
jesuitas que atravessaram as altas montanhas desta zona da Asia, como é o caso do
padre Estévdo Cacela, descrevem-na como terra de varios soberanos e ‘“lamas-
maiores”."*® Com apoio destes reis e principes locais, também aqui o budismo se
consolidara mais consistentemente, desde o século X, dilatando-se por todas as partes
central e ocidental da regido tibetana.

Atente-se que estamos perante um processo que, desde a sua génese, ndo se
desenrolou de forma pacifica. Segundo consta, a historia do budismo tibetano tera
comecado no tempo do rei Songtsen Gampo (cerca de 609-650) que consagrou o
budismo como religido nacional embora esse percurso tivesse decorrido, a0 mesmo
tempo, com oposicdes e incorporacdes de elementos autoctones uma vez que ja existia

no Tibete a religido Bon, provavelmente animista e sem cosmologia sofisticada nem

136 pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 02/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 296.
137 No século XIII, Marco Polo chamou ao Tibete “Tebet” fixando-se, desde ai, este termo. Por sua vez,
em 1626, o primeiro jesuita a alcancar o Tibete, Antonio de Andrade, informava que os “mouros
caxemires” designavam o Tibete por “Thibet Grande” e os hindustdes por “Potente”, ou melhor, por
Bhoténta, para distinguir do “Thibet Pequeno”, que se estendia para 14 do reino de Caxemira e que era
mugulmano. Cf. Carta &nua do Tibete de 1626, s.l., 15/8/1626 in Hugues Didier, Os Portugueses no
Tibete, p. 103. Andrade, na mesma carta, referia ainda que o Potente compreendia o reino de Coqué [Gu-
ge], o de Ladaca [Ladakh, La Dvags], onde ele se encontrava naquela data, o de Mariul [Mar yul], o de
Rudoc, o de Utsang e mais dois que ndo chega a nomear. O conjunto destes reinos, juntamente com o
reino de Sopd [Sop po], formava, segundo Andrade, a “Gréo Tartaria”. Cf. ibid., p. 107. Ainda sobre as
varias designac@es atribuidas ao Tibete, veja-se Marques Gastdo, Os Missionarios Portugueses Jesuitas
do Tibete. Evocagdo historico-religiosa, Lisboa: Rei dos Livros, 1995, pp. 98-99. Os povos desta regido
designavam a China por Guena, a Tartéria por Sopo e o Tibete por Potente. Cf. “Relagdo que mandou o
Padre Estevdo Cacela da Companhia de Jesus ao Padre Alberto Laercio, provincial da Provincia do
Malabar da India Oriental, da sua viagem pera o Cataio, até chegar ao Reino do Potente”, Reino de
Cambirasi, 4/10/1627 in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, p. 237.

138 1d., ibid., p. 229. O termo lama designa o religioso budista do Tibete. Dalai-lama ou Gréo-lama é o
seu chefe supremo, no qual se cré estar encarnado Buda. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-
Asiatico, I, p. 506. Este titulo é oriundo da expressdo mongol Ta Le, “Oceano de Sabedoria”, que foi
atribuido a Sonam Gyatso (1543-1588) pelo mongol Altan Khan, em 1578.
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139 criou-

ética explicita. Por sua vez, no reinado de Trisong Detsen (cerca de 755-797),
se uma comunidade monéstica baseada na filosofia e nas praticas indianas do budismo
mahayana da India. Apos periodos de alguns debates entre budistas indianos e chineses
em solo tibetano, o referido budismo mahayana parecia pronto para preencher a

identidade de uma terra religiosamente transformada.°

Subsequentemente a influéncia politico-cultural dos mosteiros budistas tornar-
se-ia, de facto, significativa. As comunidades religiosas organizar-se-iam, pois, em
mosteiros que, segundo G. Tucci, constituiam entidades economicamente
autossuficientes.***

. 142
Dentro do contexto em causa, os “lamas-maiores”

passaram a representar um
papel central, ndo so6 politico, como sécio-cultural junto da sociedade tibetana. Constata-
se, nas fontes jesuitas do seculo XVII, que as populacdes mantinham vinculos
permanentes com estes lideres religiosos. Recebiam-nos durante as visitas regulares que
efectuavam as respectivas comunidades locais e, nessas ocasides, 0s habitantes
presenteavam-nos com O necessario a sua sobrevivéncia. Importa salientar que 0s
“lamas-maiores” dinamizavam ainda as escolas de lamas, centros nevralgicos de ensino

dos Textos Sagrados, de implementacédo de préaticas e de cerimoniais. O rigor de vida e a

disciplina eram apanagio dos que integravam estes pélos culturais e religiosos.**

139 Neste reinado, o expansionismo tibetano assumira também alguma relevancia uma vez que os
tibetanos conquistaram a capital chinesa Changan/Xian e ainda Sarmacanda, no actual Uzbequistéo.

%0 para o budismo no Tibete pode ver-se, entre outros autores, Adrian Abbotts, “Budismo: Tibete”, in
John Bowker (ed.), The Cambridge Illustrated History of Religions, Cambridge: Cambridge University
Press, 2002, pp. 90-93. (Ed. portuguesa supervisionada por Artur Mordo, Enciclopédia llustrada das
ReligiGes, Lisboa: Seleccdes Reader’s Digest, 2004). Note-se que o budismo mahayana, grande veiculo, é
distinto do theravada pois abre 0 budismo a todos os individuos e esta mais virado para a busca espiritual
inserida nas comunidades.

141 Cf. G. Tucci The Religions of Tibet, Berkley: Univ. of California, 1988, p. 160.

142 Deve-se a Atisa 0 aspecto mais saliente do budismo tibetano, ou seja, a relacdo com o mestre ou lama,
“o mais elevado”, em que o devoto deve ver a inspiragdo de Buda. Actualmente, existem no Tibete quatro
escolas principais diferentes na sua apresentacdo filoséfica mas todas elas enquadradas no budismo
mahayana: Nyinga, detentora dos textos mais antigos; Sakya, fundada em 1073, em que 0s mestres se
casam; Kagyu, fundada por Gampopa (1079-1153), cujos lideres posteriores instituiram, no século XIII, a
pratica de reencarnar lamas; Geluk, fundada em 1409 pela destacada figura intelectual Tsong Khapa
(1357-1419), é considerada a maior escola, centrada na moralidade. Estas escolas d&o relevo a nulidade
dos dharmas/coisas existentes, a necessidade de compaixdo, como ponto de partida para 0 caminho
bodhisattva/ser especial ao servico do outro, a pratica de meditacdo para controlar a mente e a
importancia de treinar os sanghas/ comunidades monaticas, no sentido de cultivarem uma via intelectual
rigorosa para atingir a condi¢do de Buda.

13 Cf. “Relagio que mandou o Padre Estevdo Cacela da Companhia de Jesus ao Padre Alberto Laercio”
in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, pp. 230-231.
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1.6. Arracéo e Pegu

Os jesuitas da Provincia do Malabar percorreram e missionaram também em
locais mais a Sul do Tibete, como nas designadas terras de Arracéo e de Pegu,'** zonas
dominadas pelo budismo theravada alem de outros cultos religiosos. Importa salientar
que Arracdo e Pegu correspondiam a areas da Birmania, actual Myanmar.’* Estas
extensdes geogréficas foram, ao longo do tempo, palco de tensdes politicas entre reinos
locais que alteraram a geografia geoestratégica de alguns dos seus pdélos de

influéncia.*®

Aguando do processo de reunificacdo da Birmania, no século XVII, a nova
formacao politica, com capital em Ava, logrou alguma estabilidade, embora o Arracdo e
0 Sido se tivessem mantido como duas das forgas em tensdo ao seu redor. Dentro deste
contexto, a interferéncia portuguesa parece ter contribuido para a unificacdo da
Birmania e para a separacdo de Arracdo em relacdo a essa unificacdo, 0 que originou a

propria reintegracdo dos portugueses em ambas as regides.**’ A cristandade local

144 Estas zonas estendem-se dos Himalaias & Peninsula Malaia, numa extensio de 677 km2. Trata-se de
uma érea geografica que foi alvo de algumas confusdes por parte dos autores portugueses que usaram o
termo “Pegu” para designar todo o pais, incluindo sob essa designacdo o Arracdo. O Arrac@o constituia
uma terceira “zona do império” rival da regido central e que se estendia pela costa oeste, para além das
montanhas que rodeiam a Birmania central. A importancia adquirida por Pegu, como sede dos reinos
mons, tera contribuido para a referida confusdo. A historiografia anglo-saxdnica, por sua vez, aplicou a
regido o termo ‘“Burma”. Sobre as referéncias dos cronistas portugueses relativamente a este espaco da
Asia, veja-se Visconde da Lagoa em Glossario Toponimico, parte |, pp. 41.

145 De entre as divisdes deste pais a mais conhecida e tradicional é a de Alta e Baixa Birmamia. A Baixa
Birmania teve como capital do império quinhentista Pegu e a Alta Birmania, teve, a partir do século
XVII, a cidade de Ava como sede da dinastia Tangu restaurada que governou, a partir de entdo, a regido
central e as terras altas da sua periferia. Pode ver-se, a este respeito, Maria Ana de Barros Serra Marques
Guedes, A Histdria Birmano-Portuguesa para além das relacGes oficiais. Assimilagdo e aculturacéo nos
séculos XVII e XVIII (Dissertagdo de Doutoramento em Historia especialidade de Histéria dos
Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas),
Lisboa, 1999, pp. 63-68

146 Ferngo Guerreiro alude a estas tensdes entre reinos locais. Veja-se Relagdo Anual, tomo Il, pp.137-
141.

17 Cf. Maria Ana de Barros Serra Marques Guedes, A Histéria Birmano-Portuguesa,pp. 75-76. Em
Sirido, a posicéo portuguesa tentara controlar o comércio do Coromandel e restringir o trato entre Arracao
e a Peninsula Malaia, que também os holandeses disputaram. E que se nos primeiros anos os holandeses
se concentraram, essencialmente, na Asia do Sueste e na Asia Oriental, na década de 1620 a sua
influéncia ja se alargara ao Coromandel. E evidente que ndo s6 a presenca portuguesa como a presenca
jesuita acabavam por sofrer instabilidade no seio deste clima de rivalidades locais. Importa relembrar, por
exemplo, que os principais poderes que no século XVII disputaram a supremacia do | Império Tangu
foram o Arracdo, Ava e 0s portugueses. A partir de 1603 o Estado da india passou a apoiar os portugueses
do Sirido, na Baixa Birmania. Filipe de Brito Nicote (Lisboa, 1566?- Sirido (Birménia), 1613) recebera o
comando do Sirido quando colaborou com o Arracdo na batalha contra Pegu. Se por um lado o Arracéo e
0s portugueses se associaram frequentemente, por outro, o poder de Arracdo viu com desconfianca certas
movimentacfes portuguesas em alguns locais como por exemplo em Sundiva. Para evitar pretensdes mais
arrojadas, o poder de Arracdo perseguiu a comunidade de portugueses em Chatigdo. Note-se que o
processo de unificagdo politica na Birmania conduziu ao surgimento de Ava como sede do novo poder. A
queda de Sirido na Baixa Birménia a favor da dinastia local restaurada em 1613 originou uma maior
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acabou por ser envolvida nestas convulsdes regionais e nas deslocacdes que dai

advieram.*®

Como se depreende, a instabilidade dos poderes regionais constituia um desafio
permanente ndo so para os religiosos, como para as comunidades cristas, inseridas que
estavam nos dominios territoriais destes estados asiaticos. Tal pode-se inferir da citacdo
que se segue: “Cinco Padres trabalhdo em rogar estes grandes e vastos matos de
Bengala, e Pegu, ndo sem muito fruito das almas, e credito da nossa Santa Lei, e muito

. . 149
mais se fizera se as continuas revoltas e guerras cessassem”.

1.7. Sido/Tailandia

Junto & Birmania localiza-se o Sido, actual Tailandia,** que também fez parte da

Provincia do Malabar.

Fundado por um principe tai no século XII, o reino do Sido transferiu, em 1350,
0 seu centro de poder para Ayutthaya. Esta cidade passou entdo a ser uma base
territorial, econdmica e demogréfica de importancia chave e viria a ser derrotada em
duas ocasides por birmaneses. Gracas a sua humerosa populacgdo, a capacidade militar, e

a sua economia baseada na produtividade rizicola, o reino desenvolveu uma forte

fragilidade na rede dos interesses portugueses ali instalados. Um local que era visto como uma janela para
a sonhada conquista da Asia do Sueste continental e como um importante complemento a Malaca, para o
comércio que escapava ao controle do Estado da india. Cf. Sanjay Subrahmanyam, O Império Asiatico
Portugués, pp. 215-218. Uma breve referéncia & Asia Oriental, que ndo se insere na geografia da
Provincia do Malabar, ajuda-nos a perceber que em muitos lugares da Asia as convulsdes politicas
influenciaram o recuo da influéncia portuguesa.

148 Os cristdos residentes em Sirido sofreram, de facto, alguns reveses decorrentes da unificacéo politica
na Birméania uma vez que a populagéo, incluindo o jesuita ali estante, foi obrigada a deslocar-se de Sirido
para Ava. E um facto documentado que a dispersdo da cristandade decorreu deste contexto local. Cf.
André Lopes, “Breve Rela¢do das Christandades que teem o0s Padres da Companhia de lhesus da
Provincia do Malavar na India Oriental feita no anno de 1644”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 534-
534v; Manuel Barradas, anua da Provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fl.
317. Em 1617 reportaram-se os grandes trabalhos que os padres sofreram pela perda da residéncia da
Companhia em Pegu. Altura em que também se perdeu a fortaleza portuguesa. Cf. Gaspar Fernandes,
“Breve informacéao das christandades que estdo a conta da Companhia nesta provincia do Sul”, Cochim,
23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 601v. Como se depreende, a instabilidade dos poderes regionais constituia
um desafio permanente ndo sé para os religiosos, como para as comunidades cristds, inseridas que
estavam nos dominios territoriais destes estados asiaticos.

%9 pero Francisco, &nua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 296.

150 Este territorio ocupa a parte central da Peninsula Indochinesa e prolonga-se para Sul em direccdo a
Peninsula Malaia. O Sido é composto por diferentes zonas geograficas: regido do Norte; regido do Centro,
conhecida como o verdadeiro coracdo do Sido e designada, frequentemente, por planicie do Mendo;
regido oriental ou “Laos Siamés” e regido Sul ou “Malasia Siamesa”. Sobre as caracteristicas das regides
supramencionadas pode ver-se Maria da Conceigdo Flores, Os Portugueses e o Sido no século XVI,
Lisboa: CNCDP-INCM, 1995, pp. 15-16. Sobre as relages diplomaticas Portugal/Sido entre 1684 e
1686, veja-se Leonor Seabra, The Embassy of Pero Vaz de Siqueira to Siam (1684-1686). A Embaixada
ao Sido de Pero Vaz de Siqueira (1684-1686), Macau: Universidade de Macau, 2005.
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politica expansionista e tornou-se durante uma parte do século XVI na poténcia mais
importante da Peninsula Indochinesa, a semelhanca do que acontecera anteriormente
com o reino Khmer de Angkor.™" Tal como em Angkor, também no reino de Ayutthaya
o rei assumira uma funcéo religiosa de relevo. Por sua vez, a administracdo central e
civil constituira, nesta fase, por assim dizer, 0 garante da suserania siamesa sobre 0s

Estados Malaios.'*2

Quanto a tendéncia religiosa predominante neste reino, o budismo theravada
apresentava-se também aqui como um dos focos agregadores da religiosidade local. Em
certa medida, pode-se dizer que o budismo tai derivou, essencialmente, de duas fontes:
da tradigéo theravada da india e do Ceildo/Sri Lanka e dos elementos que moldaram a
historia desta religido desde que apareceu na Asia de Sueste, no | e 1l séculos d.C.

Retomando a dimensdo politica, se a segunda metade de Quinhentos fora
marcada pelo aumento de supremacia de Pegu face a Sido, no inicio da década de 1590
0 Sido recupera a sua independéncia e alguns dos pontos-chave que perdera
anteriormente. Ja tivera em tempos uma posicdo preponderante na Peninsula
Indochinesa antes dos estados vizinhos, como a Birméania, o Camboja e o Laos terem
estabilizado na segunda metade do século XVI. Agora, ja perto de Seiscentos, o seu
renascimento leva a Birmania e o Camboja a verem com receio 0 renascimento de
Ayutthaya, j& que se torna num novo Estado em expansdo no interior da Peninsula
Indochinesa.’®® Mesmo assim, as rivalidades entre poderes locais prolongam-se no
tempo; as tensdes entre Pegu (Birmania) e Ayuthaya (Sido) sdo um exemplo disso, uma
vez que, a semelhanca do que se passara no século XVI, no século XVII ambos lutam

pela supremacia regional.

51 Desde o primeiro milénio depois de Cristo que o Sido era habitado por populacdes Mon. Fora,
provavelmente, budizado na corrente theravada durante o século Il a.c., por altura do reinado de Acoka
(304 a.c.-232 a.c.) (g. 273-232 a.c.) e da expansdo dos Mauryas da india. Os Mon autonomizaram-se do
Funan, império talassocratico indianizado, a partir do século VI, provavelmente pela desorganizagdo da
india e da China em tempo das invasdes dos Hunos. Criaram a civilizagdo Dvaravati centrada num grupo
de cidades ligadas por lagos sécio-culturais e pelo budismo. Outros grupos populacionais como 0s
Khmers e os Tai, originarios do Sul da China principalmente do Yunnam, foram sucessivamente
ganhando autonomia nesta regido. O avango mongol na China em 1279 e a viragem dos Ming para
Pequim em 1421 potenciaram o avan¢o dos Tai para Sul e a independéncia dos principados Tai
respectivamente. Sobre os diferentes grupos populacionais do Sido e sua evolucdo ao longo do tempo,
pode ver-se, Maria da Conceigdo Flores, Os Portugueses e o Sido, pp. 16-22.

152 Sobre 0 desenho geo-estratégico do reino do Sido veja-se id, ibid., pp.18-21.

153 Sobre a evolugdo do relacionamento entre estes dois estados e 0s portugueses veja-se id., ibid., pp. 23-
56.
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Em Quinhentos as tensdes entre Pegu e Sido ndo parecem ter afectado
sobremaneira a actividade dos privados portugueses na costa ocidental do Sido como
por exemplo em Tavai e Tenasserim, locais onde se alternou a influéncia exercida ali

por estes dois estados.

Note-se que, desde a década de 1530, a presenca portuguesa se fizera sentir na
costa oriental do Sido. Estes mercadores viam as viagens em torno deste destino como
muito vantajosas pois era ali que negociavam as cargas de pimenta e de panos indianos
vindos de Malaca em troca dos tecidos siameses, tdo procurados nos mercados asiaticos,
designadamente na India e nos impérios chinés e nipénico. O comércio portugués no
Sido conseguiu sobreviver a forte concorréncia de holandeses, de ingleses e de povos
asiaticos, essa presenca de mercadores portugueses foi uma mais-valia para os cofres da
coroa siamesa que exercia monopolio sobre o trafico internacional. Com efeito,
Ayutthaya viu nascer bem perto uma comunidade portuguesa e 0S Seus ricos
principados vassalos, Patane e Queda, constituiram objecto de grande atraccao para tais

mercadores. Alguns desses comerciantes serviram inclusivamente as hostes siamesas.

Com a libertacdo do Sido da esfera de influéncia birmana ap6s a batalha de
Nong Sarai, em 1593, o poder siamés reconquistou, de facto, a sua independéncia e
enveredou pela via ofensiva de maneira a recuperar os territérios que lhe tinham sido
subtraidos. As campanhas posteriores que 0s siameses realizam em territrio peguano
prolongam-se até 1605 e, nesta fase, recomegca uma nova aproximacdo as autoridades
portuguesas de Malaca. Todavia, os esfor¢os diplomaticos desenvolvidos ficaram longe
de produzir uma alianca luso-siamesa, pois 0s capitdes de Malaca, relativamente ao
Sido, estavam mais ligados a esfera dos interesses privados, nomeadamente ao

comércio.

Nesse contexto, o Sido incentiva 0 estabelecimento da primeira missao
dominicana em Ayutthaya para apoiar religiosamente os portugueses ali residentes.
Importa relembrar, mais uma vez, que 0s siameses professavam, na sua maioria, 0
budismo theravada pelo que, aparentemente, a religido cristd ndo podia florescer
grandemente sem ter como incentivo prévio a conversdo ou a colabora¢do destes

soberanos locais.

154 Cf. ibid., pp. 62-68.

38



O Sido integrou-se na diocese de Malaca, em 1558, mas o envio de religiosos
para este reino ganharia algum impulso, por parte das autoridades portuguesas, apenas
decorridas algumas décadas. Depois da primeira tentativa dominicana, sé em 1606 é que
se viria a estabelecer ali a primeira missao jesuita, com a chegada do padre Baltazar de

Sequeira.™™®

Como salientamos, em Seiscentos, as tensfes entre o poder siamés e o reino de
Ava, na Birménia, levam a tentativas de reaproximacdo do monarca do Sido as
autoridades portuguesas. Nao s6 os capitdes de Malaca foram pouco receptivos a essa
iniciativa como o proprio governo central do Estado da india, ndo querendo imiscuir-se
nos conflitos entre o Sido e a Birmania, eshateu a sua politica de relacionamento. O Sido
abriu, entdo, os seus portos a outros paises europeus pelo que os holandeses fundaram,
no inicio do século XVII, feitorias em Patane e Ayutthaya e os ingleses, e depois 0s
franceses, comecaram a comerciar com o Sido. Como tal, o trafico que, no século
anterior, fora activamente explorado pelas embarcacOes portuguesas passou a ser
marcado pela actividade, em larga escala, das companhias destes outros europeus.
Também a tomada de Malaca pelos holandeses, em 1641, prejudicou as relacdes
comerciais dos portugueses com a Asia de Sueste, embora os lusos continuassem a

comerciar, ainda que em pequena escala com o Siéo a partir de Macagcar.

1.8. Malaca

A Sul do Sido, mais propriamente na Peninsula Malaia, actual Malasia,
deparamo-nos com a cidade de Malaca, um dos principais pontos-chave da Provincia do
Malabar nesta parte da Asia.

A origem desta cidade portuéria remonta ao século X1V, quando, gracas a sua
posicdo estratégica privilegiada, se tornou num poderoso estado mercantil e no principal
centro de comércio da Asia do Sueste independente do Si&o. No século XVI, o suporte
ideologico do seu expansionismo maritimo passou a ser o isldo, altura em que o poder
do sultanato de Malaca comegou a sobrepor-se a hegemonia dos estados hindus da
regido, nomeadamente do império javanés de Mojopahit. O sultanato dominou, entdo, a
Peninsula Malaia e tornou-se num pequeno emporio, com o estreito de Malaca como

fulcro de uma rede maritima e comercial que se estendeu a, Peninsula Malaia, a China, a

155 Cf. Ferndo Guerreiro, Relagdo Anual, tomo 111, pp. 84-85.
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Samatra, Molucas e a toda a Insulindia, Golfo de Bengala, Cambaia, Mar Vermelho e
Golfo Pérsico. Trata-se, efectivamente, de um entreposto do comércio internacional, o
qual controlava, a0 mesmo tempo, o trafego maritimo dos estreitos em areas
importantes de especiarias, que iam desde o litoral da Peninsula Malaia até Java, Banda

e Molucas.*®

Importa notar que o poder ascendente de Malaca tivera como pano de fundo a
preponderéncia do isldo, assim como o recuo do hinduismo e do budismo indianos e a
expansdo dos interesses chineses, consumidores de grande parte da pimenta da Asia de
Sueste. No seio de uma conjuntura de transformacdes e de tensdes regionais, a China
funcionou neste cenario como um aliado de Malaca nos conflitos contra o Sido e contra

0s respectivos estados vassalos da Peninsula Malaia.’

Desde 1511 que Malaca servira aos portugueses de base para o rapido
reconhecimento das costas do Golfo de Bengala, Insulindia, Peninsula Indochinesa e
Sul da China. Tratava-se do ponto-chave da presenca oficial portuguesa, com uma
posicdo estratégica muito favoravel para percepcionar os dinamismos asiaticos que ali
faziam escala e cruzavam o Sueste Asiatico Peninsular e Insular. Esta praca tdo distante

de Goa atrafa a si produtos das mais diversas origens.*®

Como assinaldmos previamente, Malaca fora, desde cedo, uma escala dessas
redes maritimo-mercantis. Todavia, a presenca portuguesa em Malaca ndo impediu que
esta cidade se mantivesse, durante alguns anos, como importante ponto estratégico de
comércio e principal n6 das rotas internacionais e intra-asiaticas. De facto, numa
primeira fase dessa presenca, a respectiva alfandega constituiu uma importante fonte de
receita para o Estado Portugués da india, a semelhanca das de Ormuz, Goa e Diu.

Sob o dominio portugués apenas se verificou uma alteracdo nos dinamismos que

passavam por Malaca, no sentido em que grande parte dos interesses maritimo-

1% Sobre Malaca pode ver-se Jorge dos Santos Alves, “Malacca: A Centre for Islamic Debate and a “New
Mecca” (1480-1511) in Luis Filipe Barreto e Wu Zhiliang (eds.), Port Cities and Intercultural Relations
15th-18th Centuries, Lishoa: CCCM, 2012, pp. 71-82; James K. Chin, “Trade, Migration and Sojourning
Community: Chinese Merchants in Melaka” in ibid., pp. 53-70; Luis Filipe Thomaz, “Malaca” in
Dicionario de Historia dos Descobrimentos Portugueses, pp. 659-661.

137 \/eja-se Luis Filipe Barreto, Lavrar o Mar, os Portugueses e a Asia, c. 1480- c. 1630, Lishoa: CNDP,
2000; Macau: Poder e Saber, Séculos XVI e XVII, Lisboa: Editorial Presenca, 2006, p. 33.

158 Em 1582, realca-se que Malaca «nam tem nada de seu e tem todallas cousas que a no mundo». Malaca,
15 de Dezembro de 1585, DHMPPO-insulindia. Sobre a presenca portuguesa em Malaca veja-se Luis
Filipe R. Thomaz, Os Portugueses em Malaca: 1511-1580, Lisboa: Universidade de Lisboa, 1964. Para a
importancia de Malaca no acesso aos mares da Insulindia, pode ver-se o trabalho de Jodo Paulo Oliveira e
Costa e Victor Luis Rodrigues, Portugal y Oriente: El Proyecto Indiano del Rey Juan, Madrid: Editorial
Mapfre, 1992, pp. 93-9.
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mercantis islamicos de longa distancia passaram, a partir de entéo, a divergir para outros
centros e sultanatos como Pacém, Banten, Achém, Patane e Johor. Néo se desvaneceu o
grande fendmeno da Asia de Sueste insular dos séculos XV a XVII que se prende com a
expansdo e preponderancia do isldo. Uma expansao caracterizada, essencialmente, pela
intensificacacdo do comércio maritimo e pela implantagdo ou consolidacdo de
comunidades mercantis mugulmanas, localizadas nas orlas costeiras dos mares da Asia.
Pode-se dizer que este fendmeno se prende com a Segunda Expansdo do Isldo que, a

partir do século XII1, se difundiu nos litorais da Asia.

Se, por um lado, a presenca portuguesa levou a alguns desvios das rotas
mercantis muculmanas que passavam por Malaca, a presenca holandesa na regido
prejudicou economicamente esta pracga portuguesa logo a partir de 1620 até a sua queda
em 1641.

Ao nivel da presenca religiosa, a cidade desempenhou também, durante uma
parte do periodo portugués, um papel de certa relevancia, uma vez que passou a ser sede
de bispado em 1558. Apds a abertura deste pdlo eclesiastico, sucedeu-se a implantacao
das principais ordens religiosas, como o0s jesuitas, os dominicanos, os franciscanos e 0s
agostinhos. Dentro deste contexto, o colégio jesuita de Malaca desempenhou um papel
importante, como um dos pontos-chave da Provincia do Malabar até a conquista
holandesa.

Dentro das forgas locais da regido, o sultanato de Achém € visto como um dos
que contribuiu fortemente para que esta perda se consumasse. Esta zona do estreito de
Malaca fora, desde remota era, a par do mar do Sul de Java, ndo sé um local de grande
actividade comercial, como de efervescéncia politica. Um processo histérico que se
pensa ter-se iniciado desde a constituicdo de Srivijaya.™®® No seio de alguns dos
sultanatos que surgiram, sucessivamente, nesta area do Estreito de Malaca, todos eles
muito ligados ao comercio maritimo, os grupos de influéncia, bem como os agentes do
poder espiritual e religioso, foram elementos perturbadores do processo de consolidagéo
do poder real. Na sociedade de Malaca deste tempo sobressaia, por seu lado, a

plasticidade e a abertura, uma vez que a maioria das redes de dependéncia social

9 Trata-se de um antigo reino malaio da ilha de Sumatra, no Sueste Asiatico, com larga influéncia no
arquipélago malaio. Embora se conhecam provas antigas deste reino que remontam ao século VI, pensa-
se que teve um periodo de maior extensdo nos séculos X e Xl. Esta cidade-estado maritima e comercial
estabeleceu trato ndo s6 com os estados do arquipélago malaio mas também com a China e com a india.
Foi igualmente um centro religioso onde o budismo mahayana esteve presente.

41



agregava elementos estrangeiros convertidos ao isldo e assimilados a cultura local. O
reforgco da autoridade e de centralizagdo do poder no mundo malaio s6 viria a acontecer
no século XVII, mais precisamente em Achém, a partir de 1607.*%

Atente-se que o sultanato do Achém, se tornara, no século XVI, uma poténcia
regional-chave na costa oriental de Samatra, que atacara a feitoria-fortaleza portuguesa
do Pacém e se tornara, a partir da década de 1530, o aliado por exceléncia do Império
Otomano e da rota do Levante no Sueste asiatico, para reforcar a sua forca na regido.
Esta realidade reflecte-se nos anos de 1529,%* 1537, 1547, 1572, 1574 e 1582 em que 0
Achém ataca Malaca sem sucesso e em 1641 quando se associa aos holandeses, para ali

derrubarem os portugueses.

1.9. Macacar

A partir da queda de Malaca até 1660, Macacar, passou a ser para 0s portugueses
uma alternativa a Malaca. Embora ndo tenha sido um territério directamente
subordinado ao Estado da india, proporcionou 6ptimas condices para, num momento
de dificuldades devido a concorréncia holandesa e a Restauracdo, 0s portugueses
reanimarem o seu comércio de especiarias na Asia de Sueste e dali comerciarem com a
Asia Oriental e com outras partes da Asia. Macacar tornou-se, desde ento, ndo s6 no
grande eixo comercial dos produtos asiaticos, como num importante ponto de apoio
para as ordens religiosas, sob o Padroado portugués, manterem a missionacdo nas ilhas
circundantes.'®> Alguns jesuitas da Provincia do Malabar atingiram esta regiéo,

beneficiando do clima favoravel entre os portugueses e os soberanos locais.*®® Todo este

160 Spbre o0s sultanatos do estreito de Malaca, veja-se Jorge Manuel dos Santos Alves, Trés Sultanatos
Malaios do Estreito de Malaca nos Séculos XV e XVI (Samudera-Pasai, Aceh e Malaca/Johor). Estudo
Comparativo de Historia Social e Politica, Lisboa, 2003 (Dissertacdo de Doutoramento em Histdria dos
Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa, apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da
Universidade Nova de Lisbhoa).

161 0 ataque de 1529 é o reflexo das estratégias e accdes militares antagénicas que por ali se cruzavam. E
de salientar que nesse momento o apoio do sultdo de Johor, Abdul Jalil, foi importante para suster a
ofensiva o que, mais tarde, ndo aconteceu, aquando da investida da VOC. Veja-se Sanjay Subrahmanyam,
O Império Asiatico Portugués, p. 248. Sobre alguns dos conflitos que passaram pela Malaca portuguesa
pode ver-se entre outros autores C. R. Boxer, The Achinese attack on Malacca in 1629, as described in
Contemporary Portuguese Sources, s.l.: s.n., 1940; Jorge de Lemos, Historia dos cercos de Malaca,
Lisboa: Biblioteca Nacional, 1982.

162 Cf. Maria do Carmo Mira Borges, Os Portugueses e o Sultanato de Macagar no século XVII, Lisboa,
1996 (Dissertagdo de Mestrado apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade
Nova de Lisboa), pp. 128-135.

183 |hid., pp. 180, 216. Segundo a anua de 1648, os cristios e o jesuita de assento em Malaca transferiram-
se para Macagar, em virtude da pressdo holandesa. Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar
de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls. 541v-542.
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processo teve um brusco epilogo no final da década de 1660 quando o sultdo local, por
influéncia dos holandeses, expulsou a comunidade portuguesa.*®*

Macacar inseria-se no litoral sul da ilha das Celebes/Sulawesi,'®®

ilha que fora
habitada por diferentes povos ao longo do tempo. Embora pouco se conhe¢a da sua
historia remota, pensa-se que as primeiras manifestacdes religiosas das populacdes de
Celebes, muito ligadas ao culto do Sol e da Lua, terdo sido influenciadas pelo
hinduismo. Posteriormente, apesar da islamizacao ter atingindo quase toda a ilha, a zona
Norte sofreu um impacto menor, enquanto o cristianismo teve alguma implantacéo

nestes lugares setentrionais, por via portuguesa e holandesa.*®

1.10. llhas Molucas

A Provincia do Malabar incluiu ainda as ilhas Molucas, também referidas nas
fontes portuguesas por “Ilhas do Cravo”, devido a producgdo da valiosa especiaria,167 e
nas quais se incluiam entdo as cinco ilhas de Ternate, Tidore, Moti, Makian e Bacan,
situadas ao longo da costa ocidental de ilha de Halmahera ou de Geilolo.'®® Neste
conjunto de ilhas, a heterogeneidade da populacdo local estava intimamente relacionada
com o progressivo povoamento de grupos étnico-culturais de origem diversa. Habitaram
estas partes malaios, papuas, chineses, arabes e, por ultimo, europeus. O grupo malaio,

considerado 0 mais importante e o mais avangado culturalmente, ocupou, por exemplo,

184 Veja-se, a este respeito, The Jesuit Makasar Documents (1615-1682), ed. e anot. Hubert Jacobs,
Roma: Jesuit Historical Institute, pp. 3*-4*.

165 A ilha de Celebes localiza-se no Arquipélago Indonésio, entre a ilha de Bornéu, a Oeste, e as ilhas
Molucas, a Este. Diogo do Couto referindo-se a esta ilha descreveu-a como tendo “a forma de hum
gafanhoto grosso”. Da Asia de Diogo do Couto Dos Feitos, que os Portugueses fizeram na Conquista, e
Descubrimento das Terras e Mares do Oriente, Lisboa: Livraria de S. Carlos, 1973-1975, 15 vols, déc. V,
liv. VII, cap. Il. Essa imagem deve-se, eventualmente, ao facto da referida ilha apresentar quatro grandes
peninsulas. A sua parte Norte, onde abundam as altas montanhas cobertas de floresta tropical, contrasta
com as terras baixas, onde predominam a savana, 0S coqueiros e as terras araveis. O mar e 0 comeércio
maritimo influenciaram também, desde cedo, a vida local.

166 Sobre os aspectos scio-culturais da ilha de Celebes, pode ver-se Maria do Carmo Mira Borges, Os
Portugueses e o Sultanato de Macacar.

167 A especiaria designada por “cravo”, “cravinho” ou “cravo da India”, arvore da familia das Mirtaceas, é
originéria das ilhas Molucas. Foi posteriormente cultivada em Amboino, Banda e noutras partes da Asia e
Africa. Cf. DHDP, I, pp. 325-326.

108 As referéncias antigas as ilhas de Maluco sdo escassas e por vezes de teor mitico. E com os
portugueses que as informacdes sobre Maluco comegam a aumentar. Geograficamente, as designacGes de
“Maluco”, de ilhas “Molucas” ou “Malucas”, usadas nas fontes portuguesas, foram vistas ao longo do
tempo de duas formas: num sentido estrito e original e num sentido mais amplo. No sentido original
compreendia as cinco ilhas apontadas, que estavam sob a suserania dos reis de Ternate, Tidore e Geilolo.
No sentido amplo, o termo Molucas englobava todo o arquipélago entre a ilha de Celebes e a Nova Guiné
desde Morotai até Banda, onde se incluem as ilhas de Amboino, Buro e Ceirdo. Veja-se Maria Odete
Soares Martins, A Missionacdo nas Molucas no Século XVI. Contributo para o estudo da acgdo dos
Jesuitas no Oriente, Lisboa: UNL/CHAM, 2002.
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nao sO a Peninsula Malaia como ainda Bornéu, Samatra, Ternate, Tidore, Bacan e

Amboino.*®°

Embora os habitantes de Bacan, Ternate e Tidore fossem considerados pelos
jesuitas individuos de certo modo mais evoluidos,'”® a imagem sécio-cultural das gentes
de Maluco que estes religiosos fazem passar nas respectivas fontes associa-se, de uma
maneira geral, & rudeza e a falta de religiosidade.”* Importa, contudo, notar que, nas
trés ilhas acima mencionadas, as importantes producdes agricolas atrairam, desde cedo,
mercadores de diversas partes o que tera contribuido, eventualmente, para uma maior
abertura das populacgdes as influéncias externas.

A nivel linguistico, o conjunto das ilhas Molucas apresentou-se, desde logo, para

2 No seio deste contexto

0s portugueses, como uma Babilénia de linguas.”
plurifacetado, o malaio fora, desde o século XV, a lingua franca que permitiu um
contacto mais facil entre os povos através de toda a Insulindia, sem, contudo, ficarem
anulados os idiomas existentes nos diferentes lugares.*”® Ao malaio se referem também
0s missionarios do Padroado portugués: em 1546, por exemplo, Francisco Xavier,
escrevendo de Amboino, informa que “La lengua malaya, que es la que se habla en

Malaca, es general por estas partes”.**

Relativamente a presenca portuguesa nas ilhas Molucas, pode-se dizer que a
principal estratégia se centrou na salvaguarda do monopolio do comeércio do cravo, um
dos mais lucrativos produtos de toda a Asia portuguesa. A defesa e manutencio da
fortaleza de Ternate e a promocgéao de pazes com os reinos locais constituiram medidas

prioritarias em torno desse objectivo.'”

169 Cf. ibid., pp. 29-30.

70 Cf. Carta de Fernando Alvares para os Jesuitas do Colégio de Goa, Bacan, 20/4/1570, DM, 1, p. 577;
Carta de Lourenco Pinheiro ao Padre Geral, Goa, 14/11/ 1579, DM, II, p. 53.

Y Cf. “Sumario de las cosas que pertengen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano visitador della, y dirigido a nuestro Padre General Everardo
Mercuriano en el ano de 15797, DHMPPO, XII, doc. 55, pp. 596-597.

172 Cf. Hubert Jacobs, A Treatise on the Moluccas, probably the preliminary version of Anténio Galvio’s
lost Histdria das Molucas, Roma: Jesuit Historical Institute, 1971, cap. XII. E disso exemplo a carta de
Francisco Xavier aos jesuitas da Europa, Amboino, 10/5/1546, DM, |, pp. 13-14,

173 Cf. Alfred Russel Walace, The Malay Archipelago, Singapura: Graham Brash (Pte) Ltd., 1983; Luis
Filipe Thomaz, “Maluco e Malaca” in A Viagem de Ferndo de Magalhdes e a Questdo das Molucas,
(Actas do 2° Coloquio Luso-Espanhol de Historia Ultramarina), Lisboa, 1975, pp. 29-48, p. 32; Anthony
Reid, “Islamization and christianization in Southeast Asia the critical phase: 1550-1650” in Southeast
Asia in the Early Modern Era, Trade, Power, and Belief, ed. Anthony Reid, Londres: Cornell University
Press, 1984, pp. 79-151.

174 Carta de Francisco Xavier aos jesuitas da Europa, Amboino, 10/5/1546, DM, I, p. 14.

175 Cf. Hubert Jacobs, DM, 1, pp. 10*-11*,

44



Se por um lado, desde a construcdo de uma fortaleza em Ternate, em 1522, até
1570, a presenca portuguesa neste ilha ndo sofrera grandes sobressaltos, por outro, as
lutas entre ibéricos e holandeses pela posse das ilhas do cravo e o préprio confronto

com o sultdo de Ternate viriam a marcar os anos seguintes.*’®

A expansdo do cristianismo foi também considerada outro dos projectos da
Coroa portuguesa para esta regido, embora nos primeiros anos ndo tivesse havido
qualquer tentativa sistematica no sentido de converter os locais. Tal viria a acontecer
mais tarde, quando o Padroado portugués providenciou um vigario para esta zona ja na
década de 1530. Todavia, na fortaleza portuguesa de Ternate, onde 0s residentes
“casados” eram cristdos, sO se viria a conseguir expandir o cristianismo extramuros apds

a chegada dos jesuitas, a partir de 1546.%"’

Importa salientar que os conflitos referidos que se desenharam no século XVII,
em diferentes lugares das ilhas Molucas entre portugueses e holandeses, reflectiram-se
na actividade missionaria nessa regido. Numa primeira fase, a instalacdo holandesa em
Java, evitando o Mar Arabico onde a presenca portuguesa era mais forte, permitiu
conduzir, a partir dali, uma longa guerra que viria, ap6s meados de Seiscentos, a afastar
0s portugueses das principais redes de comércio em que haviam penetrado no século
anterior.!® Tratava-se, pois, de um local estratégico por exceléncia onde também era

possivel percepcionar a rede anti-portuguesa que se estendia do Achém as Molucas.

Os grandes reveses dos primeiros anos do século XVII deram-se,
principalmente, nas Molucas, como ja salientamos, por mdo holandesa. Na anua da
Companhia de Jesus de 1606-1607 assinalava-se, por exemplo, a chegada dos
holandeses a Tidore, apoiados em forgas locais: “Chegardo cinco naos holandesas, e
quatro pataxos defronte de nossa fortaleza de Tydore aos 17 de Maio de 1605. E os

Ternates por terra”.}”® O ambiente de conflitualidade que se viveu levou o superior

176 \/eja-se Artur Teodoro de Matos, Na Rota das Especiarias. De Malaca a Autralia. On the seaway to
spices. From Malacca to Australia, Lisboa: INCM, 1995, pp. 86-87.

Y7 Cf. Hubert Jacobs, DM, 1, p. 14*.

178 Cf. Jodo Paulo Oliveira e Costa, “Especiarias” in DHDP, I, p. 388.

179 Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1606 e 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53,
fl. 18v. Posteriores cartas da Companhia reportam os problemas gerados pelos holandeses nestas ilhas. Na
anua de 1616 sobre as Molucas refere-se que os jesuitas tiveram de sair das ilhas vizinhas a Tidore por
causa da presenca holandesa na regido e que, mesmo em Tidore, a ameaca destes europeus dificultou o
trabalho missionario. Cf. anua da Provincia do Malabar de 1616, Cochim, 10/12/1616, ARSI, Goa 55, fl.
329. Adverte-se também na anua de 1623 que os males decorrentes do assédio holandés na regido sao
aumentados exponencialmente por falta de socorro a regido. O excerto que segue reflecte essa realidade:
“desorte que com rezdo podem 0s que esta terra habitdo a boca chea chamala de terra de esperar em
Deus”. Anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 402v.
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jesuita de Maluco a colaborar activamente na defesa do lugar. A fortaleza acabaria,
porém, por cair em maos holandesas e a residéncia da Companhia por sofrer alguns

danos.t®

A presenca jesuita em Amboino ficou, igualmente, afectada em virtude da
investida holandesa. Com efeito, Lourenzo Mazzoni (1555-1631) e Gabriel da Cruz nao
permaneceram no local por impedimento dos holandeses, que os detiveram e colocaram
numa embarcagdo sem piloto com duzentas e oitenta pessoas. Assim o relatava a anua
de 1608 que acrescentava ainda que tendo a embarcacdo navegado a deriva acabou por

alcancar as Filipinas.*®

Entretanto, em 1606, o provincial do Malabar, Alberto Laerzio (1557-1630),'%?
aludia aos problemas da misséo de Maluco relacionados com a expulsdo dos dois
referidos jesuitas e dos portugueses de Amboino. Reportava, ainda, 0s apoios que estes
tinham recebido de holandeses catolicos que percorriam a zona, assim como a acgao
defensiva realizada em Ternate pelos portugueses, com apoio inglés e castelhano, forcas
que pretendiam fazer face ao ataque holandés e & investida do confederado rei local.*®®

Décadas mais tarde, ja em 1643, a pressao holandesa nas Molucas era ainda uma
realidade. Ao tempo, os jesuitas informavam, em carta anua, que o rei de Amboino
estava, conjuntamente com poderes vizinhos, a combater a presenca holandesa nesta
zona e que oferecera vassalagem a D. Jodo IV e solicitara alguns portugueses para

184

conduzirem a sua gente nesta guerra.” Os religiosos tentavam promover aliancas uma

vez que a sua presenca em diversos lugares da Asia dependia, frequentemente, ndo so

180 Cf. Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1606 e 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa
53, fl. 19.

180 Cf. Jodo Paulo Oliveira e Costa, DHDP, I, p. 388.

181 Cf. Jerénimo Gomes, &nua da Provincia do Malabar de 1608, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fl.
18.

182 Natural de Roma, ingressou na Companhia de Jesus em 1579, prosseguindo os seus estudos. Leu
Humanidades, Filosofia e Teologia. Durante alguns anos foi mestre de novigos, no colégio de S. Paulo,
em Goa. Entre 1602 e 1605, desempenhou o cargo de vice-provincial da Vice-Provincia do Malabar. Foi
depois provincial da provincia entre 1605 e 1611 e, mais tarde, entre 1626 e 1630. Dirigiu-se duas vezes a
Roma como procurador desta provincia.

183 Cf. carta de Alberto Laerzio, 23/1/1606, ARSI, Goa 16, fl. 1. Estas tensdes provocadas pela investida
holandesa na zona de Maluco estdo bem patentes em outras missivas. Vejam-se por exemplo: anua da
Provincia do Malabar do ano de 1616, Cochim, 10/12/1616, ARSI, Goa 55, fl. 329; Gaspar Fernandes,
“Breve informagdo das christandades que estdo a conta da Companhia nesta provincia do Sul e fruito que
se nella se faz”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 601. Para a histéria da missdo jesuita de Maluco
pode ver-se DM, 1l e IlI.

184 Cf. Siméao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 515v.
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do sucesso de algumas medidas de cariz politico-diploméatico, como também de

iniciativas de ordem militar.

Do presente topico infere-se que durante a centuria seiscentista o generalizado
cenario de dificuldades, de conflitos geoestratégicos e de transformacdes deixara, pois,

marcas bem visiveis no Estado Portugués da india'®®

e, por conseguinte, na prépria
Provincia jesuita do Malabar. Ao mesmo tempo que esta aparece, no dealbar da década
de 1660, fortemente coarctada em muitos dos pontos-chave da sua rede de implantagéo
na Asia ela procura, desde entdo, recentrar-se em novos pélos missionarios. No seio

deste contexto, o seu percurso foi, de facto, uma realidade dinamica.

2. Os Jesuitas na regido até a criacdo da Provincia do Malabar

A missionacdo cristd, no periodo que se seguiu ao Concilio de Trento (1545-

1563),"% marcada pela renovagdo, ganhou progressivamente um novo impulso,*®’

185 A retraccdo do Estado da india teve repercussdes inevitaveis, por exemplo, nas préprias financas da
Coroa que estavam intimamente relacionadas com as actividades maritimas. O grosso das receitas dos
cofres da Fazenda Régia dependia dos sectores mais dindmicos da economia, sobretudo do comércio.
Desde o inicio do século XVII, que os portugueses tinham perdido, efectivamente, a posi¢do dominante
na Europa, no que se refere ao comércio da pimenta e ao longo do século ndo tinham conseguido rivalizar
com sucesso face aos novos concorrentes europeus. Assim, a natureza de um império essencialmente
maritimo e descontinuo associada a conjunturas desfavoraveis de guerra, de vicissitudes militares e de
diminuicdo de fluxo comercial constituiu uma séria ameaca para as financas do Estado da India. N&o
obstante o complexo panorama, a sua capacidade de sobrevivéncia permaneceu ao longo de Seiscentos
gragas ao dinamismo implementado nos circuitos de comércio regional e a exploracdo fundidria
desenvolvida na costa ocidental da india e em Ceildo, a partir de 1630. No ambito da histéria econémica e
financeira do Estado da india veja-se Vitorino Magalhdes Godinho, Les Finances de I'Etat Portugais des
Indes Orientales (1517-1635). Matériaux pour une étude structurelle et conjoncturelle, Paris: Fundacao
Calouste Gulbenkian, 1982; Artur Teodoro de Matos, “A Situacdo Financeira do Estado da India no
Periodo Filipino (1581-1635)” in Na Rota da india. Estudos de Historia da Expansio Portuguesa,
Macau: Instituto Cultural, 1994, pp. 61-81; “Le Régime Fiscal de 1’Inde Portugaise du XVI® et du XVII°
siecles” in ACCCG, vol. XXXV, 1996, pp. 43-63; Jodo Manuel de Almeida Teles e Cunha, Economia de
um Império. Economia politica do Estado da india em torno do Mar Arabico e Golfo Pérsico. Elementos
conjunturais: 1595-1635, Lisboa, 1995 (Dissertacdo de Mestrado em Histdria dos Descobrimentos e da
Expansdo Portuguesa apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de
Lisboa); Susana Minch Miranda, A Administragdo da Fazenda Real no Estado da india (1517-1640),
Lisboa, 2007 (dissertacdo de Doutoramento em Histdria da Expanséo e dos Descobrimentos Portugueses
(Séculos XV-XVIII) apresentada a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de
Lisboa); Luis Filipe Thomaz, “A Estrutura Politica ¢ Administrativa do Estado da India no Século XVI”
in De Ceuta a Timor, pp. 163-188.

18 gSobre 0 Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas veja-se Anténio Camdes Gouveia;
David Sampaio Barbosa; José Pedro Paiva (coord.), O Concilio de Trento em Portugal e nas suas
Conquistas. Novos Olhares, Lisboa: CEHR, 2014. Para a historiografia alusiva a Reforma tridentina em
Portugal veja-se Susana Goulart Costa, “A Reforma Tridentina em Portugal: Balango Historiografico” in
Lusitania Sacra, 22 série, 21 (2009), pp. 237-248.

187 \/eja-se Jean Delumeau, Le Catholicisme entre Luther et Voltaire, Paris : Presses Universitaires de
France, 1971; Pierre Chaunu, Eglise, Culture et Societé. Essais sur Reforme et Contre-Réforme 1517-
1620, Paris: Sedes, 1995; C. R. Boxer, A Igreja e a Expansao Ibérica, Lisboa: Edigdes 70, s.d., pp. 67-70;
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mormente através da actividade da Companhia de Jesus.*® Dauril Alden assinala que
esta ordem adquiriu um sucesso espectacular durante o seculo XVI quando se tornou
um instrumento chave da Contra-Reforma, ndo s6 no que diz respeito a educacdo das
elites europeias, como no que se refere ao facto de ter representado, em grande medida,
uma arma de evangelizacdo da Igreja.*®

190 se fixou a

A semelhanca de Roma onde, desde Inacio de Loyola (1492-1556),
presenca jesuita como preltdio de uma nova era de expansdo espiritual, também Goa
viu nascer intramuros os primeiros estabelecimentos jesuitas que serviram de polos de
expansdo missiondria. A partir de 1642, esta cidade tornou-se, efectivamente, na

primeira plataforma para as actividades da Companhia de Jesus na Asia.™

Note-se que essa centralidade religiosa marcou, desde cedo, a capital do Estado
da India. Numa primeira fase, em 1534, Goa nasceu como primeira diocese oriental,
sufraganea da do Funchal, e em 1557 surgiu como alma mater da presenca religiosa na

Asia, através da Bula Etsi sancta et immaculata.’® Elevada a arcebispado metropolitano

R. Po-chia Hsia, The World of Catholic Renewal (1540-1770), Nova lorque: Cambridge University Press,
2010; Anthony Disney, A History of Portugal, I, p. 188; Jodo Paulo Oliveira e Costa, O Cristianismo no
Japdo, pp. 3-35; 47; “Pastoral e Evangeliza¢dao” in HRP, vol. 2, pp. 239-313; “A Didpora Missionaria” in
HRP, vol. 2, pp. 255-313; Jorge Manuel dos Santos Alves, Portugal e a Missiona¢do no Século XVI. O
Oriente e o Brasil, s.l., 1997; Luis Filipe Thomaz, “Descobertas e Evangelizagdo”, in Congresso
Internacional de Historia, Missionagdo e Encontro de Culturas, Actas, vol. 1, Braga: Universidade
Catolica Portuguesa, 1993; Luis Filipe Thomaz, “Missdes” in DHRP, vol. 3, pp. 205.221; Angela Barreto
Xavier, A invencdo de Goa. Poder imperial e conversdes culturais nos séculos XVI e XVII, Lisboa:
Imprensa de Ciéncias Sociais, 2008; Giuseppe Marcocci, A consciéncia de um império. Portugal e o seu
mundo (sécs. XV-XVII), Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012.

188 Como assinalam José Eduardo Franco e Bruno Cardoso Reis, a Companhia de Jesus ao apresentar-se
como uma Ordem mais adaptavel, com uma formacdo mais exigente e multifacetada e com uma
disponibilidade para a missdo mais urgente, vai contribuir para imprimir um dinamismo novo ao processo
de missionagdo ad extra como ad intra (cf. Vieira na Literatura Anti-Jesuitica, Lisboa: Roma Editora,
1997, pp. 30-31).

189 cf. Dauril Alden, The Making of an Enterprise, p. 23.

190 50b as directivas de Inacio de Loyola, a Companhia de Jesus, criada em 1540, estendeu, de forma
sistematica, a evangelizacdo e 0 ensino ndo s6 a Europa como ao espago extra europeu. Sobre Inacio de
Loyola pode ver-se Dauril Alden, The Making of an Enterprise.

191 Note-se que a ideia de dilatar o cristianismo na Asia acompanhara, desde cedo, a expansio portuguesa.
Em carta dirigida aos reis de Castela D. Manuel acentuara que o fundamento principal do descobrimento
da India era “[...] o servico de Deos nosso Senhor”. “Carta de D. Manuel aos reis de Castela dando-lhes
parte do descobrimento da India”, Lisboa, Julho de 1499, DHMPPO-india, I, doc. 1, p. 3. O préprio
Padroado Portugués do Oriente configura esse proposito, uma vez que, em termos genéricos, se prende
com direitos, privilégios e deveres régios conjugados num s espirito: o de ampliar a presenca da Igreja e
do seu manto jurisdicional nos territorios do Estado Portugués da india e para além dele. Dai decorre a
atencdo das prdprias instancias politicas dada, em determinados momentos, a accdo dos religiosos: em
1625, o vice-rei informara 0 monarca do bom procedimento geral dos religiosos que se ocupavam da
evangelizacio na Asia, embora afirmasse que as noticias que enviavam para o reino sobre os seus
sucessos missionarios pudessem ser exageradas (Cf. carta do vice-rei ao rei, Goa, 15/12/1625, DRILM, I,
doc. 405, p. 135). A estratégia de propaganda usada pelos religiosos esta aqui claramente denunciada.

192 Cf. Bullarium Patronatus Portugalliae Regum in Ecclesiis Africae, Asiae Atque Oceaniae, Lisboa:
Tipografia Nacional, 1870-1873, 3 vols., I, pp. 191-192. A Igreja Romana progrediu num ritmo de lenta
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autonomo, alcancou o estatuto de maioridade e passou, desde logo, a estender a sua

jurisdic&o aos territorios a Oriente do Cabo da Boa Esperanca.

Esta praga portuguesa reforgou a respectiva centralidade ao ser cabeca
eclesiastica do Padroado Portugués do Oriente.’®® Nesse momento, passaram a coexistir
duas jurisdi¢Bes superiores, politica e religiosa, que conferiram a cidade o estatuto de
“Nova Roma”.*** Com efeito, ali se lancaram, as estruturas essenciais para irradiacio da
fé cristd. Apresentou-se, assim, como centro espiritual da presenga portuguesa,
dilatando a sua influéncia desde o Cabo da Boa Esperanca até as costas do Japdo, ao
mesmo tempo que se constituiu como sede de estruturas eclesiasticas. A centralidade
religiosa da capital do Estado Portugués da india permitiu a construgio de uma nova
identidade em torno de um processo progressivo de implantacdo secular e regular, que
marcou o rosto da cidade e a tornou, como referimos, um foco cristdo por exceléncia.
Tornou-se, deste modo, a capital missionaria de toda a Asia maritima e da Africa
Oriental e um topos obrigatério em qualquer abordagem sobre o cristianismo na

india.'*®

Foi, efectivamente, a partir da capital do Estado da india que Francisco Xavier'*®

lancou as bases para o estabelecimento institucional da Companhia de Jesus a Oriente,

evolucéo, segundo sucessivos desdobramentos de estruturas e de jurisdi¢es. Neste processo promoveu-se
a divisdo diocesana e elevaram-se determinadas cidades a categoria episcopal.

193 Sobre 0 Padroado Portugués do Oriente, pode ver-se: Antnio da Silva Rego, O Padroado Portugués
do Oriente. Esboco historico, Lisboa: Agéncia Geral das Col6nias, 1940; O Padroado Portugués do
Oriente e a sua Historiografia, Lisboa: Academia Portuguesa de Histéria, 1978; Antonio Brasio, O
Padroado da Ordem de Cristo na Madeira, Funchal, 1962; Jno Godinho, The Padroado of Portugal in
the Orient (1454-1860), Bombaim: s.n., 1924; José Machado Lourenco, O Padroado Portugués no
Oriente, s.l.: s.n., 1950. S&o de referir ainda as séries documentais de Silva Rego, Joseph Wicki, Artur
Basilio de S4, Hubert Jacobs e Vico Perniola.

1% Em 1561, loannes Regio Modenese fala da “Nova Roma”. Veja-se carta de loannes Regio Modenese a
Diego Lainez, Goa, 28/09/1561, DI, V, p. 203.

195 Sobre o cristianismo na india veja-se, por exemplo, Joseph Thekkedath, History of Christianity in
India, vol 11 - From the middle of the sixteenth century to the end of the seventeenth century (1542-1700),
Bangalore: Theological Publications of India, 1982; Stephen Neill, A History of Christianity in India,
Cambridge: Cambridge University Press, 1984; Domenico Ferroli, The Jesuits in Malabar, Bangalore:
King & Co., The National Press, 1939, 2 vols.; Fortunato Coutinho, Le regime paroissial dés dioceses de
rite latin de I'Inde dés origines (XVle. siécle) jusqu’a nos jours, Lovaina-Paris: PUL & Ed. Béatrice-
Nauwelaerts, 1958; Antonio D’Acosta, The Christianisation of the Goan Islands, 1510-1567, Bombaim,
1965; Robert Eric Frykenberg, Christianity in India, Oxford-Nova lorque: Oxford University Press, 2008.
19 gSobre Francisco Xavier e o seu percurso pode ver-se Georg Schurhammer, S.J., Francisco Javier;
Dauril Alden, The Making of an enterprise, the society of Jesus in Portugal, its Empire and Beyond 1540-
1750, Stanford: Stanford University Press, 1996, pp. 35-110. Francisco Xavier além de ter langado as
bases da Companhia em Goa percorreu outras regides da india, como o Malabar e a Costa da Pescaria,
onde evangelizou. Esteve também em Ceildo, em Malaca, nas Molucas e no Japdo. O projecto de
evangelizar a China, ndo o concretizou, tendo falecido em 1552. A época de Francisco Xavier
corresponde a uma fase em que o Império portugués ganhava uma dimensdo quase global. A propria
expansao missionaria desencadeada por Xavier a Oriente viria a beneficiar dessa conjuntura. Sobre este
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desempenhando, subsequentemente, um papel preponderante através da sua accao e das

suas campanhas de evangelizagéo.

Decorridos cinco anos apds Xavier ter inaugurado em Goa uma missao jesuita,
D. Jodo 111" enviou a Miguel Vaz, vigéario geral da india, um contingente de dez
missionarios, com instrucdes claras para se prover do necessario o colégio de S. Paulo
ali instalado.'®® Embora estas medidas denotem o interesse do monarca em continuar a
apoiar os jesuitas, na opinido de quem estava no terreno, como era 0 caso do padre
Henrique Henriques (1520-1602), o nimero de sujeitos que ali chegava de Portugal era
ainda diminuto, comparativamente ao contingente de missionarios que partiam de

Espanha para o México.'*

Todavia, 0s  estabelecimentos da  Companhia  disseminaram-se,
progressivamente, por muitos lugares da peninsula indiana, como, por exemplo, Salsete,
Bacaim, Dam&o, Diu e Chaul. J4 nas partes meridionais da india, o colégio da Madre de
Deus de Cochim, fundado em 1551, tornar-se-ia no centro regional das costas do
Malabar, Travancor e Coromandel, o principal po6lo dinamizador das respectivas
comunidades e das diversas casas que nestas partes foram surgindo. Entre 1605 e 1663,
o0 colégio constituiu a sede da Provincia jesuita do Malabar, desempenhando um papel

de destaque como foco de missionagao.

N&do sO as estruturas politicas mas também as estruturas eclesiais deixaram
marcas bem visiveis na cidade de Cochim. Em 1612, um andnimo, provavelmente
Manuel Godinho de Erédia (1563-1623) ou Alvaro Pinto Coutinho, realcava o
patrimdnio edificado que desde cedo se implantara na cidade, bem como os atributos da
regi&o.?®® Por sua vez, num mapa seiscentista encontram-se representados o colégio da

201

Companhia de Jesus e a area que entdo lhe estava consignada.” Atente-se que, nesta

cidade, se criara a diocese de Cochim, mais um dos pontos-chave dos poderes

tempo e este império veja-se Jodo Paulo de Oliveira e Costa, “O Império portugués no tempo de
Francisco Xavier” in Lusitania Sacra, 22 série, tomo X, Lisboa: CEHR, 1998, pp. 73-95.

197 Foi por intermédio de D. Jodo 11l que os jesuitas chegaram a Portugal e aos territérios ultramarinos.
Foi ainda este monarca que conduziu a elevacdo de Goa a dignidade metropolita, passando a ter como
bispados sufraganeos o de Cochim e o de Malaca. Estamos perante uma época em que se comegaram a
encarar estas dioceses como potenciais p6los difusores do cristianismo.

198 Cf. Instrugdes de D. Jodo 111 a Miguel Vaz, Almeirim, 5/3/1546, DI, |, doc. 11, p. 94; 96-97; Diploma
de D. Jodo Il em favor do Colégio de S. Paulo de Goa, Almeirim, 8/3/1546, DI, doc. 12, pp. 108-109.

199 \/eja-se, a proposito, P. Henricus Henriques S.1. Sociis Conimbricensibus, Punicale, 6 de Dezembro de
1547, DI, |, doc. 33, p. 227.

200 josé Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india. Séculos XVI e XVII, Lisboa: QuidNovi,
2009, p. 152.

201 Cf. ibid., p. 153.
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eclesiasticos a Oriente. Aquela autonomizara-se de Goa no ano de 1557, pela bula Pro
excellenti praeeminentia, emitida por Paulo IV (1476-1559) que, a0 mesmo tempo,
decretara que a jurisdicdo de Cochim se estendesse desde a Costa do Malabar e Costa

oriental até & Birmania.?%?

A India foi, assim, palco ndo s6 da implantacdo diocesana, como das diversas
experiéncias missionarias, entre elas as da Companhia de Jesus. E de notar, no entanto,
que houve uma maior actividade jesuita junto das populacfes do litoral, com excep¢édo
das tentativas de missionacdo realizadas na corte mogol, a partir de 1573. Isso esta

intimamente relacionado com as caracteristicas intrinsecas do Estado da india.

Mas a ac¢cdo da Companhia ndo se direccionou apenas a peninsula indiana, ja
que Goa funcionou, desde logo, como centro de irradiacdo missionaria para zonas
localizadas ndo s6 a ocidente como a oriente. Mocambique, Ormuz e Etiopia sdo
exemplos de destinos jesuitas, a ocidente de Goa. Nos espacos a sul e a oriente de Goa,
aqueles que nos interessam neste estudo, o panorama revela-se um pouco diferente.
Ainda em Quinhentos, a expansdao missionaria acentua-se e ganha, sucessivamente,

maior expressao.

Francisco Xavier lancara as bases para que essa progressao no terreno se fosse
concretizando. NAo so o trajecto que empreendera através da india como em partes mais
distantes como Malaca, Maluco, Celebes, Japdo, confirma o desejo que acalentara,
desde cedo, de “conquista espiritual” de locais tdo diversificados quanto estes. O

contacto in loco e as informagbes que, seguramente, recolheu junto dos mercadores

202 cf, Bullarium, 1, pp. 194, 196. A configuracdo da rede diocesana do Padroado evoluiu ainda ao
incorporar novas dioceses como Angamale, no ano de 1599, e Meliapor, em 1606. Angamale fora sede da
igreja nestoriana sirio-caldaica do Malabar e passava, neste momento, de arquidiocese a diocese. Uma
situacdo acidentada que voltaria a ter desenvolvimentos em fases posteriores. Com assentimento papal,
Meliapor passou a abranger os territérios de Meliapor, Bengala, Coromandel, Oriza e Pegu, deixando,
assim, de pertencer a diocese de Cochim. A este respeito veja-se Mitras Lusitanas no Oriente. Catalogo
dos Superiores das Missdes do Norte e do Sul da India e das dioceses de Cranganor, Cochim, Meliapor,
Malaca, Macao e Mogambique com a recompilacdo das ordenangas por eles expedidas, Il, ed. Casimiro
Christovdo de Nazareth, Lishoa-Nova Goa, 1913-1924, pp. 36-37. Veja-se ainda Jodo Paulo Oliveira e
Costa, “Os portugueses ¢ a cristandade siro-malabar 1498-1530 in Stvdia, n® 52, 1994, pp. 121-178 e
Jodo Teles e Cunha “De Diamper a Mattanchery: Caminhos e Encruzilhadas da Igreja Malabar e Catolica
na India. Os Primeiros Tempos (1599-1624) in Anais de Historia de Além-Mar, Lisboa: CHAM, 2004,
pp. 283-368. E importante lembrar que as dioceses de Meliapor e Angamale foram fundadas em
territorios que nunca estiveram sob a algada do Estado da india, o que revela a amplitude da influéncia
religiosa do Padroado Portugués do Oriente. A propria diplomacia praticada junto dos diferentes
principados da india foram a chave para dilatar este abrangente esquema da presenca diocesana.
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% conferiram-lhe uma percepcdo mais alargada dos

portugueses e luso-asiaticos,”
territorios a missionar.”>* Foi claramente uma fase de aprendizagem intensa para 0s

membros da Companhia que passaram a atravessar a Asia.

A percepcdo que Roma e Portugal iam adquirindo relativamente as actividades
missionarias desenvolvidas no espago extra-europeu era sentida dentro da Companhia
como crucial para se poder progredir e ampliar o campo de missdo. Em 1553, Inécio de
Loyola defendia o regresso a Europa de Francisco Xavier, apds o périplo que
empreendera a Oriente, uma vez que o0 considerava a pessoa adequada para informar
devidamente e presencialmente o monarca portugués e a hierarquia jesuita, em Roma,
sobre a realidade das missdes ultramarinas e dos espagos asiaticos a missionar. E que,
em termos efectivos, os apoios temporal e espiritual provinham, respectivamente, destas
diferentes instancias de poder. Além disso, a experiéncia que Xavier adquirira era muito
importante ndo apenas para transmitir instrucdes aqueles que ja percorriam a Asia,
como para 0s que poderiam partir em missdo para estas paragens. Defendia ainda
Loyola que a sua presencga na Europa levaria a despontar vocagfes com maior animo e
seria propicia para se discernir sobre os melhores sujeitos a enviar em direc¢do a lugares
tdo longinquos e diversificados. A idoneidade de cada missionario constituia um dos

requisitos de maior relevo a ter em conta.”®

Como tal, o regresso de Xavier a Europa era vista como uma mais-valia para de
Portugal se apoiarem consistentemente as missdes da Asia. O Padre Geral
desvalorizava, entdo, a hipdtese de Xavier se ausentar das partes orientais uma vez que
nestes lugares os reitores de cada colégio, previamente orientados por Xavier, poderiam
vir a supervisionar a respectiva jurisdicdo sob a superintendéncia universal de um

superior e dos respectivos conselheiros.?®

Torna-se claro que alguém que tivesse uma visdo global e experiencial das
missOes asiaticas era considerado importante para ponderar medidas e conceber

projectos junto das hierarquias politicas e religiosas. Mais tarde, Alessandro Valignano

2% pode-se dizer que entre os mercadores e os religiosos existia uma parceria fundamental. Os
mercadores davam dinheiro, informacdo e disponibilizavam os meios para Xavier e outros jesuitas
viajarem. Um desses mercadores foi tdo s6 Ferndo Mendes Pinto.

204 para 0 percurso que Francisco Xavier empreendeu na Asia vejam-se as cartas que dirigiu aos jesuitas
de Roma e da india em San Francisco de Javier. Cartas Selectas, ed. José Maria Iraburu, Pamplona:
Fundacion Gratis Date, 2006.

205 Cf. «p. Ignatius de Loyola P. Francisco Xaverio”, Roma, 28/6/1553, DI, Ill, doc. 1, pp. 2-4.

206 Cf. ibid., p. 4.

52



(1539-1606)>°", visitador da Provincia da india a partir de 1573, passou a exercer
funcbes de supervisdo geral e a desempenhar um papel preponderante dentro da
estratégia jesuita implementada na Asia Oriental. Dauril Alden apresenta-o, por
exemplo, como aquele que provocou uma nitida viragem da Companhia em direccdo a

208 A semelhanca de Xavier, projectou novas presencas em

estas partes mais orientais.
espacos longinquos, reconhecendo em Malaca, tal como os mercadores portugueses que
chegaram a esta cidade em 1509, o local, por exceléncia, para atingir a China. Situada
no cruzamento das rotas das moncdes, esta cidade era considerada como um espaco

privilegiado para servir de base a ac¢do da Companhia nesses locais mais remotos.

Na cidade de Malaca viria, precisamente, a instalar-se também um dos
estabelecimentos missionarios da futura Provincia do Malabar. O colégio jesuita ali
edificado, a partir de 1576, ndo atingiria, no entanto, a mesma amplitude dos respectivos
congéneres de Goa e de Cochim, uma vez que, como referimos, Malaca reunia ao seu
redor um complexo contexto estratégico-politico, acabando por se tornar num lugar de
passagem ndo SO para 0s jesuitas, como para tantos outros que desejavam alcancar as

Molucas, o Japdo ou a China.

Note-se que na década de 1550, a rede diocesana do Padroado Portugués do
Oriente estendera-se também a Malaca. Por altura da criacdo da diocese de Cochim, a
cidade de Malaca adquiriu também o mesmo estatuto de diocese através da bula Pro
excellenti praeeminentia. Esta é, mutatis mutandis, idéntica a da fundacéo da diocese de

Cochim no que diz respeito as regalias, direitos e privilégios.?®

A rede diocesana ganhava, assim, maior consisténcia ao mesmo tempo que 0s
progressos missionarios da Companhia se iam concretizando no terreno. De facto, com
a criagcdo de novos pontos estratégicos, a rede jesuita amplia-se, e, como consequéncia
imediata, os contornos geograficos da Provincia da india refazem-se sucessivamente.
Pode-se dizer que esta presenca entre a India e o Japdo assume, nesta altura, uma
proporcao ja significativa: compreende os colégios de Goa, de Cochim, de Bacaim, de

Salsete e de Malaca e ainda varias casas espalhadas por lugares dispersos da Asia.

27 Sobre Alessandro Valignano produziu-se uma extensa bibliografia. Saliente-se Josef Franz Schiitte,
S.J., Valignano’s Mission Principles for Japan, Sao Luis: The Institute of Jesuit Sources, 1980-1985, 2
vols.; Adolfo Tamburello, M. Antoni Ugerler e Marisa di Russo (eds.), Alessandro Valignano S.J., Uomo
del Rinascimento: Ponte tra Oriente e Occidente, Roma: IHSI, 2008; Pedro Lage Reis Correia, A
Concepcao de Missionacao na Apologia de Valignano, Estudo sobre a Presenca Jesuita e Franciscana
no Japdo (1587-1597), Lisboa: CCCM, 2008.

208 \/eja-se Dauril Alden, The Making of an Enterprise, pp. 55-71.

209 cf. Bullarium, |, pp. 194, 196.
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Relativamente aos meios humanos enviados para a Provincia da india entre 1541
e 1600, o total de jesuitas rondou os 385. Entre eles h& a destacar 226 portugueses, 84
espanhois e 74 italianos.?*

No ano de 1577, Alessandro Valignano esboca no seu Summarium Indicum ?** o
retrato detalhado desta provincia, quer no que diz respeito a sua dimensdo, estruturas e
contextos, quer no que se refere as dificuldades e aos projectos necessarios para uma
mais eficaz presenca jesuita na Asia. Neste documento, Valignano acentuava que se
tratava de uma provincia muito diferente das da Europa, ndo sé pela sua maior extensédo
e inumeras ocupac6es, como pela diversidade de gentes, reinos, costumes e linguas

212 Observava, ainda, que s6 a propria india era um pequeno microcosmo que

existentes.
espelhava na perfeicdo esse universo plurifacetado, uma vez que ali predominava um
complexo sistema de castas, assim como multiplas tradicdes religiosas e diferentes

poderes politico-administrativos.**?

O visitador percebeu que a Provincia da India, pelas suas especificidades, era
uma entidade extremamente dificil de gerir. O regime de moncdes®** e a forte dispersdo
geografica que caracterizava a presenca jesuita na Asia dificultavam também o governo
efectivo das missdes, dado que o sistema de informacdo entre 0s varios
estabelecimentos e a respectiva sede se tornava, por esses motivos, demasiado moroso e

ndo permitia também prové-los bem e a tempo.?*®

20 Cf. loseph Wicki, Aufsatzezur Portugiesischen Kulturgeschicht, Munster Westfalen:
Aschendorfferche Verlagsbuchandlung, 1967, pp. 269-291.

211 symmarium Indicum P. Alexandri Valignani S.1. Visitatoris, Malaca, 22 de Novembro-8 de Dezembro,
de 1577, DI, XIII, doc. I, pp. 1-134.

212 Cf. ibid., pp. 5-13.

23 Na verdade, a ligagdo especial que unia os hindus & respectiva casta e aos seus ritos e tradi¢des era
motivo suficiente para rejeitarem, implacavelmente, todo aquele que, de entre eles, se convertesse ao
cristianismo. Estas atitudes decorriam do sistema de castas e das suas caracteristicas intrinsecas. Sao
varias as teorias relacionadas com as castas e com o seu funcionamento. Veja-se Declan Quigley, The
Interpretation of Caste, Nova Deli: s. n., 1999; Susan Bayly, Caste, Society and Politics in India from
Eighteenth Century to the Modern Age, Cambridge: Cambridge University Press, 1999. Sobre o
hinduismo e o choque cultural que o baptismo cristdo ministrado aos autdctones podia suscitar no seio da
civilizagdo hindu, pode ver-se Louis Renou, Hinduismo, Lisboa: Verbo, 1980, pp. 91-93. Importa ainda
referir que a vocagdo universalista da presenca cristd procurou esbater contrastes confessionais ao nivel
da india e sobrepor-se, essencialmente & forca maioritaria do hinduismo. Segundo Luis Filipe Thomaz e,
em comparagdo com o budismo, nascido em solo indiano, e com o isldo que penetrou no Subcontinente, o
hinduismo ndo é uma religido universalista, mas sim um feixe de cultos, cujas origens e espirito sdo
frequentemente dispares. Por sua vez, encontra-se, mais do que qualquer outra religido, ligado a estrutura
da propria sociedade (De Ceuta a Timor, p. 282).

20 termo mong&o designa os ventos periodicos dos mares da india e das estagdes que eles afectam e
caracterizam. O nome portugués, “mon¢do”, ¢ uma corrupgdo do original mausim correspondente a
“estagdo”. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiético, 11, p. 301.

215 cf. Summarium Indicum, DI, X111, doc. 1, pp. 58, 60.

54



Segundo Valignano, as proprias visitas nao deveriam ser efectuadas pelo
provincial, pois poderiam durar cerca de seis a dez anos, o que ndo lhe permitiria
permanecer em Goa nem tratar, assiduamente, com as Vérias entidades politicas e
administrativas ali instaladas: vice-rei, arcebispo, Mesa da Consciéncia e Inquisicdo.?*®
Acresce que era a capital do Estado da india que afluiam todos os anos as informag@es
de cada lugar e era ai que o provincial deveria responder as diferentes solicitacGes das
casas e colégios dispersos pela Asia. Se por um lado a sua presenca em Goa era
importante, por outro lado, o desconhecimento com que ficava das varias partes da
provincia, por ndo poder visita-las globalmente, impediam frequentemente o pleno
sucesso das medidas. A demora nas decisdes agravava-se ainda em virtude da distancia
que separava o provincial do Padre Geral. De facto, a correspondéncia entre Goa e

Roma ndo circulava também de forma suficientemente célere.?*’

Perante tais condicionalismos, Valignano propds a hierarquia romana que nao se
dividisse a Provincia da India em duas provincias separadas, citra Gangem e ultra
Gangem, mas que houvesse um vice-provincial, totalmente dependente do provincial da
india, nas partes de Malaca, que superintendesse universalmente Malaca, Maluco, China
e Japdo. Ao poder visitar estes lugares em menos tempo, essa figura teria possibilidade
de ajudar no governo destas zonas mais afastadas de Goa. Essa deciséo e submisséo do
vice-provincial ao provincial eram importantes, até porque o governo temporal destas
partes dependia do governador de assento na capital do Estado da India, com o qual o
dito provincial deveria negociar 0 necessario para ajudar a sua sustentabilidade. Até o
provimento de sujeitos dependia da India, pois muitos lugares careciam de portugueses
ja que aos mesticos e casticos ai existentes deveria interditar-se 0 ingresso na
Companhia, por se mostrarem, segundo os padres, pouco habeis para a religido, a
excepcao dos naturais do Japdo que constituiam um suporte humano importante para a
Companhia. Por sua vez, requisitar meios humanos na Europa seria, a0 mesmo tempo,
muito moroso e pouco aconselhavel, uma vez que ndo existia experiéncia europeia

relativamente as idiossincrasias asiaticas.?'®

A visdo estratégica de Valignano leva-o a apontar mais uma medida para
facilitar o governo da provincia. Aconselha entdo, que a par da criagdo de um vice-

provincial para as partes de Malaca, seria conveniente instituir-se um superior nas partes

216 Cf. ibid., pp. 58-59, 78.
217 Cf. ibid., pp. 58-59.
28 Cf. ibid., pp. 55-58, 71-73.
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do Malabar com superintendéncia destes lugares e que visitasse anualmente Cochim,
Couldo, Travancor, Manar e S. Tomé. Durante este périplo, contactaria de perto com as
necessidades das residéncias anexas a Cochim e providenciaria os meios, por igual, a
todas elas. Embora sem residéncia fixa, seria importante que o referido superior

permanecesse em Cochim, por altura da chegada das naus.**°

O provincial, o vice-provincial e o superintendente do Malabar ndo eram,
contudo, suficientes para se adquirir um conceito pleno de toda a provincia. Como tal,
seria ainda aconselhavel instituir um visitador ou comissario para esse fim e que se
mantivesse no cargo mesmo ap6s a morte do Padre Geral, uma vez que a visita de toda a
provincia demorava cerca de uma década e ndo deveria ser interrompida com uma nova
eleicdo. Embora, na concepgédo de Valignano, o provincial devesse estar submetido a
esta figura hierarquica, os seus poderes de decisdo poderiam, eventualmente, ser quase
equiparaveis ao do Padre Geral, quando se tratasse de mudar superiores ou reitores.??°
Agilizar-se-ia, deste modo, o governo da provincia, evitando o recurso a Roma e a

demora nas directivas dai emanadas.

Através das propostas de Valignano, verifica-se que a gestdo efectiva da
Provincia da India era entendida como uma tarefa complexa e que estava ainda por

consolidar.

Alguns aspectos relativos aos meios humanos foram igualmente avaliados pelo
visitador. Nesse ambito, apontava o modo de vida da maioria dos jesuitas da Provincia
da India como totalmente diferente do europeu. Com efeito, o afastamento em que se
encontravam muitos membros da Companhia relativamente aos respectivos colégios,
regras e instrucdes dos superiores favoreciam um maior relaxamento religioso e pouca

uniformidade nos seus comportamentos e nas decisdes.??

A insuficiéncia de sujeitos era, por sua vez, denunciada neste documento e vista
como prejudicial ao normal desenvolvimento da provincia. Como esta se ia dilatando
progressivamente, dado que a conversdo ndo tem término, ela absorvia um numero
elevado de religiosos e ndo produzia, no seu seio, as vocagOes necessarias ou
proporcionais a esse avango no terreno, ja que a seleccdo procurava ser rigorosa, Como

salientamos. A principal ajuda que, em teoria, deveria ser oriunda da Provincia de

29 ¢f. ibid., p. 74.
220 Cf. ibid., pp. 74-77.
221 Cf. ibid., p. 61.
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Portugal, em termos praticos revelava-se, frequentemente, insuficiente, pois havia que

prover trés provincias com missionarios.???

Perante este cenario, Valignano ponderava algumas medidas que pudessem
solucionar a caréncia de meios. Entre elas sublinham-se: o aumento do clero indigena
no Japdo; a tomada do Achém pelos portugueses, ja que, na sua Optica, se devia travar
este poder asidtico em expansdo, para se proceder mais facilmente a ampliacdo da
cidade de Malaca, elevando-se, subsequentemente, o nimero de residentes portugueses.
Dentro das propostas apresentadas refere ainda a nomeagdo de um segundo
“governador”, que circulasse de forma regular entre Malaca e Portugal.223 Pensamos
que este termo “governador” teria a ver com alguém da Companhia que servisse de

ponte entre Malaca e a metrdpole.

Algumas destas medidas, de cariz essencialmente estratégico-politico, eram
alheias a vocacdo da Companhia. Ao defender a ideia de uma presenca portuguesa mais
solida em Malaca, Valignano procura, essencialmente, realcar o interesse daquele
ponto-chave como plataforma giratoria para alargar a influéncia portuguesa e a acgéo
missionaria nas areas vizinhas. Tratava-se, todavia, de um pdlo de dificil controlo pelas

diversas forcas e interesses que ali confluiam.

A dificuldade em se alcancar estabilidade em Malaca acrescentava-se ainda a
dificuldade em se manter nesta pracga, financeiramente e em termos de meios humanos
qualificados, um Colégio da Companhia com seminario e estudos. A cidade era pequena
e importava a maior parte dos seus bens essenciais, 0 que encarecia a vida dos
habitantes. Esta conjuntura concorria também para fortalecer a ideia da ndo divisdo da
Provincia da india defendida por Valignano junto da hierarquia romana.?**

A visdo abrangente que sobressai nos seus escritos permite, pois, compreender
que a dificuldade em gerir a Provincia da india se devia essencialmente a exigéncia e
diversidade de acgOes que envolviam a actividade missiondria, a extensdo e dispersao
geografica dos diferentes pélos desta entidade e aos heterogéneos e complexos

contextos asiaticos que a enquadravam.

Ao nivel estratégico Valignano desempenhou, sem duvida, um papel de destaque

dentro da Companhia, numa fase em que se tentava ampliar a presenca jesuita em

222 Cf. ibid., pp. 90-98.
223 Cf. ibid., pp. 57-61.
224 Cf. ibid., p. 57.
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destinos tdo remotos quanto a China ou o Jap&o. A vis&o abrangente adquirida na Asia
animou decisivamente os seus projectos e a forma fundamentada como os apresentou a

Europa.

Em termos efectivos, o Catalogo da Provincia da india de 1575 permite perceber
como, no decorrer do século XVI, as estratégias de expansao missionaria gizadas por
Xavier e, mais tarde, por Valignano, deram os seus frutos ao nivel da presenca jesuita e
da sua consolidacdo.

O panorama da Provincia da india reportado nesse catalogo comprova a
abrangéncia dessa presenca, no que diz respeito a rede de estabelecimentos e respectiva
area jurisdicional e ao ensino jesuita ai ministrado. No colégio de Goa esse ensino
repartia-se, entre o curso de Artes, uma licdo de Casos de Consciéncia e duas licdes de
Teologia. Centralizava-se em Goa a formacdo daqueles que se repartiam pela Provincia
da India. Ja no colégio de Margéo existia apenas uma classe de Ler e de Escrever. Por
sua vez, no colégio de Bacaim ministrava-se uma classe de Humanidades e a area de
influéncia deste estabelecimento estendia-se a quatro residéncias anexas. No que se
refere ao colégio de Cochim havia duas classes de Humanidades e uma licdo de Casos
de Consciéncia. A ele estavam sujeitas quatro residéncias. Por sua vez, sob a jurisdicédo
de Malaca encontravam-se as residéncias de Ternate, de Amboino e da China. Perante
este quadro entende-se que os contornos geograficos da Provincia da india ter-se-do
alargado sucessivamente durante as décadas precedentes, ja que a presenca jesuita se
estendia, a data, ndo sé a diferentes areas da peninsula indiana, como a outros territorios
para além dela como Malaca, as Molucas, a China e até o Japao, onde ja existiam a data

seis residéncias da Companhia.?®

Esta dilatagdo da presenca jesuita a Oriente originou, em termos organizativos,
sucessivas reestruturacdes face a necessidade crescente de descentralizar e de viabilizar
a accdo governativa dentro da Provincia da India. Em 1581, por exemplo, deu-se a
demarcagdo da Vice-Provincia do Japdo face a Provincia de Goa e, em 1611, ascendeu a
provincia. Mais tarde, no ano de 1623, e também no ambito do desdobramento
jurisdicional, criou-se a Vice-Provincia da China, que se autonomizou, por sua vez, da

Provincia do Japéo.

225 Cf. Catalogus Tertius Seum Rerum Provinciae Indicae, Goa, Outubro de 1575, DI, X, doc. 4, pp. 50-
59.
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Esta evolucdo administrativa viria a originar o reforco efectivo da rede de
implantacdo jesuita ao fazer ressurgir como polos estratégicos determinados pontos-
chave. Goa, base da presenca cristd, destacara-se, inicialmente, como principal polo dos
jesuitas na Asia. A propria designacdo, Provincia Jesuita de Goa, tal como viria a ser
rebaptizada a Provincia da india, indica como a Companhia de Jesus se estruturara em
termos organizativos em redor daquela regido. A provincia comecara por incluir uma
extensdo consideravel, espalhada por inimeros postos missionarios que foram para além

da India e atingiram regides mais distantes como a Asia do Sueste e Oriental

A dimensdo da provincia foi, porém, reduzindo-se face ao processo de
restruturacdo que se foi desenhando, como foi o caso da criacdo da Vice-Provincia do
Malabar, em 1601, e da sua passagem a provincia, em 1605. Nesse momento, uma
consideravel parte da area jurisdicional da Provincia de Goa passou para a esfera dessa

nova provincia.

A importancia de Cochim, sede da Provincia do Malabar, é indiscutivel no que
diz respeito as estruturas missionarias da Companhia que ali se implementaram. A
cidade tornara-se, desde cedo, um ponto estratégico da accdo jesuita. Como assinala
loseph Wicki, o colégio de Cochim constituira 0 mais importante que a Companhia
erguera na india logo a seguir ao de S. Paulo em Goa.??® A prépria igreja jesuita,
terminada em 1590, fora considerada, a época, uma das melhores do Subcontinente e

227

comparada a Basilica de Santa Maria Maior em Roma,*’ talvez pela sua dimensao e

caracteristicas arquitectonicas.

Ficaram, deste modo, criadas as condic¢Oes para que progressivamente se viesse a
reforcar a presenca jesuita nesta praca portuguesa e para que, a breve trecho, mais
precisamente no inicio do século XVII, Cochim se tornasse no segundo poélo

missionario jesuita da india.

E inevitavel que algumas tensdes se tivessem desenhado em torno da crescente
polaridade de Cochim. No inicio da primeira metade de Seiscentos, ndo foi pacifica a
relagdo entre Goa e Cochim. Algumas tensdes pontuaram a relagcdo entre a Vice-

Provincia do Malabar e a Provincia de Goa no ambito da gestdo de recursos humanos e

226 Cf. loseph Wicki, DI, vol. XV, p. 7*.
227 Cf. ibid., p. 7*.
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da sua formacgdo. Tais questbes constituiram, efectivamente, uma das bases
argumentativas do padre Alberto Laerzio a favor da autonomia da Vice-Provincia do
Malabar.?® Manuel da Veiga, seu antecessor, ja apontara a necessidade de implementar
a autonomia de Cochim face a Goa, mormente em matéria de gestdo de recursos

humanos e materiais.??°

Por sua vez, a criagdo da Provincia do Malabar proporcionou condic¢Ges para a
autonomia de Cochim face a Goa, no que se refere a gestéo efectiva dos referidos meios
humanos e materiais. A nova provincia passou, desde entdo, a dispor no topo do
respectivo quadro hierdrquico de um provincial cujas competéncias permitiram, em

muitos casos, agilizar os assuntos da provincia sem esta ter de recorrer a Goa.

Todavia, a influéncia desta ultima cidade manteve, de certa forma, um papel
determinante em certas circunstancias da vida da Provincia do Malabar. Como tal, a
controvérsia relacionada com o método de evangelizacdo implementado por Roberto de
Nobili em Madurai ndo foi esgrimida apenas no colégio de Cochim, sede da Provincia
do Malabar, mas sobretudo em Goa, junto das instancias hierarquicas da Igreja ali
sedeadas.”®® Ao que parece, aquele tema, tido como muito controverso no seio da
Companhia e da Igreja em geral, exigiu o alargar das discussfes e das decisdes para la

das fronteiras da propria provincia onde tivera a sua origem.

A tensdo entre as instancias de Goa e as de Cochim transparece ainda, por
exemplo, nas palavras de Nobili cerca de duas décadas mais tarde, em 1644, quando em
matéria de financiamento aquele se queixou ao Geral, Mutio Vitelleschi (1563-1645),
que a Provincia de Goa ndo cumprira a decisdo do seu procurador de atribuir a missdo
de Madurai a verba de 400 patacas, que era, aproximadamente, o que lhe cabia de
direito como renda.?*! Assim, néo obstante a situac&o de autonomia em que a Provincia
do Malabar passou a viver, a partir de 1605, o0 recurso as instancias de Goa ndo deixou

de ser uma realidade em momentos de maior tensao.

228 Carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 13/1/1603, ARSI, Goa 15, fl. 135.

229 Cf. carta de Manuel da Veiga ao assistente em Portugal, Cochim, 10/12/1601, ARSI, Goa 15, fl. 60.

230 As palavras de Nobili sdo elucidativas a esse respeito: “Hora mi ritrovo in Goa per quel mio negozio,
che forsi V.S.Ill.ma sapra; e nella buona o mala spedizione di esso depende molto I’ ampliazione del
santo Evangelo e gloria di Dio, et anco, per esserne io 1’autore, il mio honore, imperciocché si trata di
materia appartenente alla fede e costumi christiani, cioé di approvare o riprovare cio che sin hora ho fatto
circa alcune ceremonie e costumi di questa gente”. “Lettere Familiari del P. Roberto Nobili S.I. 1609-
1649” in Archivum Historicum Societatis lesu, ed. Joseph Wicki, ano 38, fasc. 75, Jan-Jun, 1969, pp. 316-
317.

L Cf. carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, 7/4/1644, Madurai, ARSI, Goa 51, fl. 318.
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3. A génese de uma Provincia heterogénea: debate, conflitualidade e
constituicéo

A génese da Provincia do Malabar prende-se, naturalmente, com a expansao da
presenca jesuita na Asia e consequente necessidade organizativa e de controlo mais

eficaz de um espaco demasiado extenso.

Como j& salientdmos, por finais do século XVI, em 1577, Valignano chamara a
atencdo para as dificuldades decorrentes da administracdo da Provincia da india, face a
sua profunda vastiddo geografica e dispersdo dos estabelecimentos missionarios, que se
espalhavam da costa oriental africana ao arquipélago japonés. Ponderara, mesmo,
medidas concretas para agilizar o processo administrativo da provincia sem, contudo,
ter advogado a sua divisdo em novas provincias. Nesse sentido, o excerto que se segue €
exemplificativo: “[...] fare Provincia separata di niuna manera conviene”.”** Como
referimos atras, véarias razdes estavam na base deste seu argumento. Entre elas destaca-
se o facto de nas partes mais remotas da provincia apenas existirem duas fortalezas (a de
Malaca e de Ternate) extremamente necessitadas do apoio do vice-rei. As proprias
missOes destas partes dependiam desse mesmo apoio e da mediacdo do provincial de
assento na capital do Estado da India. Além disso, como constatamos atras, para se criar
uma provincia separada seria imperioso fazer do colégio de Malaca a cabeca dessa nova
provincia instituindo-se ali estudos maiores e seminario, 0 que se tornaria impraticavel
pelo contexto que envolvia esta praca portuguesa.’®® Na visdo de Valignano, existia,
porém, uma excepcdo relacionada com as missdes do Japdo e da China. Segundo o
visitador, era importante, sim, que estas missdes fossem independentes de Goa uma vez

que se inseriam em espacos onde o poder oficial portugués era inexistente.**

Subsequentemente as questdo das autonomias emerge de novo no seio da
Companhia. Na transicdo entre os séculos XVI e XVII, a divisdo da Provincia da india
vai ser defendida, acabando por se materializar, logo nos primeiros anos do Gltimo
século, com o surgimento da nova Provincia do Malabar ou do Sul, que se separa da da

india, entdo rebaptizada de Goa ou do Norte - a que se seguiria, no breve espaco de

232 symmarium Indicum, Malaca, 22 de Novembro - 8 de Dezembro de 1577, DI, XI11, doc.1, pp. 58.

233 Cf. ibid., pp. 55-57.

234 Cf. Summarium Indicum Alterum P. A. Valignani S.I., Shimo, Agosto de 1580, DI, XIII, doc. 2, pp.
231-232.
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menos de uma década, a criacdo de uma terceira provincia jesuita na Asia, a do Jap&o,

constituida como vice-provincia desde 1583.

Numa discussdo em que se destacam sobretudo os nomes de Alberto Laerzio e
de Manuel da Veiga, mas nao sO, os argumentos esgrimidos pelos partidarios da
separacdo basearam-se essencialmente nas dificuldades, ja aludidas, impostas pela
dimensdo espacial da Provincia da india. Por exemplo, a impossibilidade de o
provincial realizar regularmente visitas, dificultando o respectivo trabalho de
coordenacdo e governacdo; o facto de missionarios e as verbas ndo poderem ser
distribuidas de forma equitativa, ou de os problemas das cristandades longinquas nédo
poderem ser solucionados adequadamente e em tempo Util por Goa. Dai a necessidade
de se proceder a uma reestruturacdo, com a criacdo de uma nova unidade administrativa,

capaz de permitir uma maior eficiéncia organizativa.

Note-se que, no Ultimo quartel do século XVI, mais concretamente em 1575, a
nova unidade administrativa parecia ficar ja prefigurada, em termos geograficos, quando
0 Geral da Companhia, em Roma, estipulou que a informacéo anual sobre as missoes
asiaticas, lhe chegasse por dois meios: por um lado, de Goa, sobre a parte norte da
india; e, por outro, de Cochim, através do seu superintendente, a quem caberia reportar
sobre o Malabar, Malaca, Molucas e mesmo China e Japdo, enquanto ndo fosse
nomeado um vice-provincial de Malaca.”*® Nesta determinagdo, ficava assim associada
Goa as zonas do Norte, enquanto Cochim as partes situadas a Sul e a Oriente, seguindo-
se ja a divisdo espacial que depois iria ser institucionalizada com a criacdo da nova
provincia: Goa, englobando a parte norte da peninsula hindustanica, e o Malabar, com a
parte sul da peninsula hindustinica e a parte oriental do Oceano indico, estendendo-se

até as ilhas Molucas, na Asia do Sueste.

A criagdo da Vice-Provincia do Malabar, em 1601, trés anos depois de Alberto
Laerzio ter estado como procurador em Roma (1598), a defender a criacdo de uma nova
unidade administrativa, separada da Provincia da India, ndo foi um processo consensual

no interior da Companhia.

25 Cf. Deliberationes Patrum Veterum et Superiorum de Pluribus Quaestionibus Provinciae Indiae,
Chordo, entre 6 e 18 de Dezembro de 1575, DI, X, doc. 16, p. 280
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Naquele ano de 1601, Manuel da Veiga, entdo nomeado vice-provincial do
Malabar, cargo que ocuparia até ao ano seguinte, mostrava-se critico em relagdo a
divisdo estabelecida, que considerava desequilibrada. Conforme escrevia ao assistente
de Portugal em Roma, Jodo Alvares (1548-1623), havia uma enorme disparidade em
termos geograficos entre as duas unidades administrativas. A Provincia de Goa tinha
cabido uma area mais circunscrita e bem provida e articulada em termos de colégios e
residéncias; enquanto a Vice-Provincia do Malabar tinha sido atribuida uma extensa
area, que ia de Cochim até a Asia do Sueste. Tal era a disparidade que, se para visitar a
Provincia de Goa bastavam seis meses, para visitar a Vice-Provincia do Malabar eram
necessarios alguns anos. Implicita ficava a demora na resolucdo de qualquer
problema.?®® O enorme espago coberto pela vice-provincia e, consequentemente, a
distancia que separava muitos dos seus pontos de Goa eram fontes de preocupacédo para

Veiga.?’

A critica do vice-provincial incluia ainda todo um conjunto de problemas que
ndo se coibia de apontar: a dificuldade de tratar directamente com o vice-rei 0s assuntos
de financiamento e da cristandade da vice-provincia;*® a inexisténcia de um seminério
ou de um noviciado, para formacdo de novos elementos da Companhia destinados a
vice-provincia, o que obrigava a recorrer a Goa e, logo, a despesas acrescidas. Dai que
sugerisse que 0s missionarios destinados ao Malabar fossem enviados de Portugal com

0s seus estudos ja concluidos, evitando assim a sua estadia em Goa.

O jesuita denunciava ainda o egoismo institucional de Goa, provincia que
considerava estar mais preocupada com os seus proprios problemas.?®® Devido a
escassez de verbas, Veiga previa, por outro lado, a dificuldades na manutencdo dos
varios colégios que faziam parte da vice-provincia, que, para além do de Cochim,
compreendia os de Vaipicota, Couldo, Tuticorim, S. Tomé e Malaca. Relativamente ao
primeiro, afirmava ndo dispor de condi¢Ges para albergar mais de vinte e quatro
individuos.?** No entender de Veiga néo se justificava sequer o estabelecimento de um
seminario e muito menos de um noviciado, pois convinha evitar que se enchessem de

“gente da terra”, tendo em conta que muitos dos candidatos a Companhia eram mesticos

236 Cf. carta de Manuel da Veiga ao assistente de Portugal, Cochim, 10/12/1601, ARSI, Goa 15, fl. 61.
237 Slai
Cf. ibid., fl. 60.
2% Cf. ibid., fl. 60.
2% Cf. ibid., fl. 60.
240 Cf. ibid., fl. 61.
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e naturais da India - cuja formagdo se ficava pelo Latim, ou quando muito pelos

designados Casos de Consciéncia, ou Teologia Moral.***

O vice-provincial abordava ainda a questdo relacionada com todo o processo de
circulacdo de informacéo jesuita e com 0s meios mais convenientes para as noticias do

Malabar alcancarem o reino com maior celeridade.?*?

Para Veiga o bom governo da vice-provincia passava por caminhos de maior
autonomia face a Goa. Assim, defendeu que a vice-provincia ndo dependesse do
provincial de assento em Goa, em matérias tdo importantes como o recrutamento de
gente e a respectiva formacdo, o financiamento ou ainda a correspondéncia trocada com
a Europa. Veiga lancava a semente para a futura autonomia da vice-provincia face a

Goa.

Todavia, decorridos cerca de dois anos, o0s problemas da vice-provincia
mantinham-se, conforme o testemunho do reitor do colégio de Cochim, Anténio
Schipano.?*® Em carta ao Padre Geral, aquele deixava perceber a critica em relagdo &
actuacdo de Veiga, porquanto fora incapaz de ultrapassar as dificuldades.

Entretanto, em 1602, Alberto Laerzio sucedia a Veiga no governo da vice-

provincia, cargo em que se manteria até 1605.

Durante o seu governo foi-se consolidando, até se materializar, a ideia de uma
provincia autonoma face a Goa. Alias, Laerzio assumiu uma posicao de destaque na
defesa de uma Provincia do Malabar autbnoma, ao ponto de vir a ser considerado, na

narrativa missionaria, como o fundador ou pai da Provincia do Malabar.?**

Em carta de 13 de Janeiro de 1603, Laerzio, dirigindo-se ao Geral, insistia na
autonomizacdo da vice-provincia,?*®> chamando a atencdo para os in(imeros desafios
com os quais se debatia, enquanto vice-provincial e visitador da regido: a ja mencionada
e usual caréncia de missionarios, assim como a falta de apoio por parte do provincial de

Goa para solucionar esse problema. A falta de apoio de Goa era reiterada em carta ao

241 Cf. ibid., fl. 60v.

242 Cf. carta de Manuel da Veiga ao assistente de Portugal, Cochim, 10/12/1601, ARSI, Goa 15, fl. 61.

243 Cf. carta de Antnio Schipano ao Padre Geral, Cochim, 15/1/1602, ARSI, Goa 15, fls. 72-73.

244 Assim se dizia, por exemplo, na sua necrologia, incluida na 4nua de 1630. Inacio Lobo, anua da
Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fl. 448v.

5 Como escrevia, “[...] nela promoveria mai accio se potesse fare Prouincia separata” ja que “la
soberdinatione che ha a Goa non gli serve si non per suo male et ruina”. Carta de Alberto Laerzio ao
Padre Geral, Cochim, 13/1/1603, ARSI, Goa 15, fl. 135.
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assistente de Portugal em Roma, Jodo Alvares, na qual advertia para a dimensdo da
vice-provincia, que englobava “quasi toda a Christandade da India, e impresas de
importancia”.?*® Na sua opini&o, o nimero e a importancia das cristandades do Malabar
superavam os da Provincia de Goa. Por outro lado, a cidade de Cochim, que rotulava
como a segunda do Oriente, tinha muitos mercadores ricos e suficientes amigos para

apoiar o trabalho jesuita.?*’

Meses mais tarde, dirigindo-se, mais uma vez, ao Padre Geral, Laerzio voltava a
abordar a questdo da necessidade de missionarios. Por exemplo, no Sul da india, as
cristandades da Costa da Pescaria, de Travancor, da missdo de Vijayanagar ou do
colégio de Vaipicota careciam urgentemente de um novo influxo de missionarios.?*® Por
outro lado, os religiosos que se encontravam espalhados pela vice-provincia tinham
necessidade de uma formacdo teoldgica mais solida. Acusava o provincial de Goa de
ndo disponibilizar missionarios que os pudessem substituir temporariamente, nem
te6logos que os pudessem formar nessa area.’*® As criticas de Laerzio estendiam-se
ainda ao seu antecessor no cargo de vice-provincial, Manuel da Veiga, que acusava de
ndo se esforcar suficientemente na defesa da vice-provincia e de se reger pelos ditames

do governo passado.

Entretanto, referindo-se ao colégio de Cochim, Laerzio dava conta de ja ter
capacidade para albergar quarenta pessoas, além de ter recebido uma doacdo para o
estabelecimento de um noviciado. Este Gltimo seria fundado em Cochim logo em 1604,
conforme dava conta Jodo Francisco David, mestre do mesmo. No colégio, fora ainda
introduzida a disciplina de Teologia, leccionada pelo mesmo padre David. Além disso,

aumentara 0 nimero de moradores, assim como as rendas.”® Nesse preciso ano, o

2% Carta de Alberto Laerzio ao assistente de Portugal, Cochim, 13/1/1603, ARSI, Goa 15, fl. 137. O
termo procurador refere-se a um oficio dos mais complexos na terminologia da Companhia de Jesus,
pelos diferentes usos que lhe foram atribuidos. O procurador geral, por exemplo, cuidava dos assuntos da
Companhia Jesus junto da Santa Sé. Ao assistente, por sua vez, cabia 0s negocios de uma provincia.
Sobre estas fun¢des especificas, veja-se, a proposito, Charles E. O’Neill, SI & Joaquin M* Dominguez SI
(org.), Diccionario Histérico de la Compafiia de Jesus, 1V, p. 3244,

247 Cf. carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 13/12/1603, ARSI, Goa 15, fl. 137.

248 pode ver-se carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 13/12/1603, ARSI, Goa 15, fl. 135.

249 Cf. ibid., fl. 136.

20 \Veja-se, a proposito, o seguinte excerto: “[...] a todos causou grande maravilha ver em Cochim em um
mesmo tempo fundado Noviciado, a Theologia, e dobrado o numero dos moradores, sendo que Deos
mostrou ser esta sua obra com acrecentar tambem as rendas outro tanto do que erdo a principio. Nao nos
deixa o Senhor de dar com estes tdo bons principios grandes esperancas do mais”. Carta de Jodo
Francisco David ao assistente de Portugal, Cochim, 1/1/1604, ARSI, Goa 15, fl. 184.
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préprio vice-provincial, Laerzio, informava o Padre Geral sobre os progressos no

colégio de Cochim.*

Estes progressos contribuiram, seguramente, para que se avangasse com a ideia,

defendida por Laerzio, de elevacdo da Vice-Provincia do Malabar a provincia.

E importante realgar que o trabalho do vice-provincial permitiu-lhe auscultar o
ritmo das missdes in loco. Este jesuita conhecia de perto a realidade de Cochim mas néo
SO, uma vez que visitara as costas de Travancor e Pescaria, Manar, Negapatao, colégio
de S. Tomé e residéncia de Vijayanagar, em Chandegri. O programa que delineara, e
que, em virtude das incursdes holandesas e inglesas, ainda ndo tivera oportunidade de
realizar na totalidade, expressa bem a politica de proximidade que privilegiou e que
ressalta no seu discurso: “Contudo me parece que o Provincial do Malabar emquanto
Ihe durava o seu governo devia visitar huma vez as Residencias de Bengala, Pegu, e o
Collegio de Malaca, porque importa muito ver elle em pessoa os Padres que nellas

andao, e o fruito que se pode esperar”.?>?

No fundo, Laerzio estava bem ciente da funcdo de visitador. Na sua visao
abrangente da realidade ndo podia restringir-se a contextos pontuais para extrapolar nas
analises que fazia, ja que cada cristandade funcionava como um pequeno microcosmo

no seio da referida entidade administrativa.

Mais uma vez salientamos que a perspectiva de Laerzio ndo se confinava a Vice-
Provincia do Malabar, ja que os seus planos contemplavam outras vice-provincias, num
processo integrado. Com efeito, na sua carta ao assistente Jodo Alvares, defendia a
importancia de existirem na Asia “tres Provincias e acharem-se em Roma trés
Procuradores destas Provincias”.”>* A Provincia do Malabar inscrevia-se nesta lgica de

diviséo tripartida da Asia.

As proprias informacdes que Laerzio tentava captar de paragens mais longinquas
ajudavam-no a percebé-las nos seus dinamismos internos, a ter uma visao integrada para
a gestdo e estratégias administrativas. Na resposta a Claudio Acquaviva, acerca da

hipotese que este colocara de destinar um superior para Malaca com a funcdo de visitar

! Carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 15/1/1604, ARSI, Goa 15, fl. 214.

52 Carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 15/1/1602, ARSI, Goa 15, fl. 208. Sobre as visitas
ja realizadas pode ler-se ainda, ibid., fls. 214-215.

53 |hid., fl. 137.
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Maluco, o colégio de Macau e as residéncias da China, opds-se claramente a essa
possibilidade. Ndo concordava que se retirasse o colégio de Macau da al¢ada da Vice-
Provincia do Japdo, uma vez que aquele constituia o seu principal seminario; era o
refigio dos jesuitas em tempo de perseguicGes (ja em curso); e porque dele dependia o
sustento da missdo do Japdo. Concluia que “separado este collegio da obediéncia do

Vice-Provincial do Japdo fica aquella Vice Provincia sem remédio nenhum”.%*

Advertia ainda que a China, enquanto ndo fosse provincia, deveria ficar ligada
ao Japdo e ao superior de Macau. E que o contacto entre Macau e o Japdo era
permanente por via do comércio, 0 que, segundo Laerzio, ndo acontecia entre Malaca e
Macau.? Pensamos que o comércio entre Malaca e Maluco era regular e que Laerzio
usou este argumento para reforgar a sua ideia. Ainda de acordo com o padre, Malaca e
Maluco ndo dispunham, naquele momento, nem de estruturas, nem de meios humanos e

financeiros para ali ser colocado um superior ou até um vice-provincial. >

Segundo Laerzio, ndo existiam também condicBGes favoraveis para criar uma
vice-provincia em Malaca e Maluco, devendo estas partes continuar obedientes ao vice-
provincial do Malabar e subordinadas ao provincial de Goa. Até porque era através do
importante trato que existia entre Cochim, S. Tomé, Bengala e Malaca que estas zonas
eram providas do necessario e escoavam 0s seus produtos. Solicitava ainda, ao Padre
Geral que pressionasse 0 provincial de Goa para que este fosse diligente na aplicacdo
dos despachos oriundos destas partes mais longinquas, como Malaca e Molucas.®’ No
seu sentido organizativo, Laerzio considerava, inclusivamente, que as missfes jesuitas
da Asia deviam estar todas elas dentro desse mesmo sistema, isto é, divididas em
provincias.?*® De facto, a diversidade de contextos e a extenséo de areas abrangidas pela
actividade da Companhia sdo, por si so, indicadores que permitem perceber a
necessidade de uma maior descentralizagdo no quadro das instancias administrativas.
Pode-se daqui depreender que a autonomia de varias provincias poderia facilitar o

progresso das multiplas missdes jesuitas da Asia e uma gestdo mais eficaz das mesmas.

24 Acrescentava ainda terem sido essas "As principaes cousas que moverdo ao Padre Alexandre
Valignano fazer aquelle collegio”. Carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 15/1/1602, ARSI,
Goa 15, fl. 207.

25 Cf. ibid., fl. 207.

2% Cf. ibid., fls. 207-207v.

27 Cf. ibid., fls. 207v-208.

258 Carta de Alberto Laerzio ao assistente de Portugal, Cochim, 13/1/1603, ARSI, Goa 15, fl. 137.
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A estratégia de Laerzio incluia, ainda, uma politica de aproximacgdo aos reinos
locais, no sentido de alcancar o favor dos respectivos soberanos. Deste modo, 0s
contactos que o provincial encetou com estes, durante a visita realizada em 1603 no sul
da India, foram de crucial importancia para o desenvolvimento de algumas missdes
naquela regido. Por exemplo, teve entdo oportunidade de contactar o rei de Vijayanagar,
cuja corte distava algumas léguas da povoacdo de S. Tomé, com o objectivo, para além
da discussdo de assuntos religiosos, de consolidar o relacionamento com o soberano e
receber do mesmo ajuda financeira.”>® O vice-provincial insistia, mais tarde, ser

Vijayanagar uma missdo muito importante e promissora.?®

Em 1605, ap6s nova visita ao sul da India, Laerzio dava conta da progressio
registada nalgumas cristandades, o que, dizia, fora alcancado por via de um trabalho
missionario sistematico; ao mesmo tempo, ndo deixava de notar as dificuldades que

impediam o progresso da accéo jesuita noutras zonas.”*

O estado da vice-provincia, as vésperas de ascender a condicdo de provincia,
surge registada na carta anua de 1604. Para esse ano, apontava-se um total de 130
individuos a trabalharem naquele extensa unidade administrativa: destes, 78 eram
padres, 19 eram irmaos estudantes, 22 irméos coadjutores temporais e, por fim, 11 eram
novicos. Num tipo de narrativa caracteristica de qualquer carta anua jesuita, destinada a
despertar as vocagfes missiondrias entre os alunos dos colégios jesuitas espalhados pela
Europa, asseverava-se ter a vice-provincia zonas extremamente apelativas para 0s

futuros missionarios desenvolverem a sua actividade.?%

A elevacdo da Vice-Provincia do Malabar a provincia veio, pois, a concretizar-se
em 1605, tendo a ac¢do do vice-provincial, Alberto Laerzio, muito contribuido para
isso, como vimos.?®® Laerzio assumiu entdo o cargo de provincial do Malabar, que

desempenhou ate 1611.

9 Cf. carta de Manuel Rodrigues ao assistente de Portugal, Cochim, 20/12/1603, ARSI, Goa 15, fls. 170-
171.

200 cf. carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 12/1/1605, ARSI, Goa 15, fl. 232.

2L Cf. ibid., fl. 232.

262 «[...] toda esta viceprovincia se emprega muito principalmente nas cristandades, e por isso deve ser
mais appelivel e dezejada de todos aquelles, que com verdadeiro espirito da conversdo das almas vem
para estas partes da India”. Anua da Provincia do Malabar de 1603, Cochim, 15/1/1604, ARSI, Goa 55, fl.
84.

263 Cf. carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 13/1/1603, ARSI, Goa 15, fl. 135; V. Perniola,
The Catholic Church in Sri Lanka the Portuguese Period, I-11l, 1620-1711, Sri Lanka: Tisara
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A propria rede de implantacdo da futura Provincia do Malabar viria a reflectir
um pouco desse complexo mundo, ja que veio a caracterizar-se pela ja referida
acentuada dispersdo geogréafica que exigiu, desde cedo, a coordenacédo centralizada dos

respectivos pontos-chave.

Obtida a elevacdo a provincia, a partir de entdo foi de crucial importancia
promover a centralidade do colégio da Madre de Deus de Cochim, que fora fundado em
1551. Entre 1605 e 1663 este estabelecimento desempenhou um papel de destaque,
como sede da provincia e centro estratégico de missionacdo. O colégio de Cochim
tornou-se, ainda, num lugar central de ensino e de formacdo dos jesuitas, destinados as
diferentes missdes da provincia, sendo considerado essencial, por Laerzio, para uma

penetracdo mais profunda do cristianismo em diferentes lugares.

Laerzio defendeu, assim, a implementacdo de um seminario no colégio e
promoveu a formagdo dos missionarios nas culturas e linguas locais, de acordo com a
politica da Companhia de Jesus.”®® De Cochim a Couldo, do Cabo de Comorim a
Maluco, fomentou-se a aprendizagem das linguas locais, desde o malaiala, ao telegu, ao
sanscrito, ao caldeu, ao tdmul, ao cingalés, ao malaio, etc. Laerzio cimentou, deste
modo, as condi¢des propicias para aproximacdes mais adequadas aos diferentes palcos
onde 0os membros da provincia actuaram. A este respeito, a missdo de Madurai e a
actuacdo de Roberto de Nobili constituem um exemplo paradigmatico de aprendizagem
e aprofundamento sécio-cultural. Por seu lado, o seminéario de Vaipicota permitiu um
mais adequado enquadramento da accdo da Companhia na realidade especifica dos
cristdos de S. Tomé,*®® dado que criou um clero miscigenado culturalmente, cuja

formacéo abarcou ndo so a cultura latina como a cultura destes cristdos.

Prakasakayo, 1989-1991, I1l, p. 15. Sobre os seus argumentos a favor da criagdo da Provincia do Malabar,
pode ver-se carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 13/1/1603, ARSI, Goa 15, fl. 135; carta de
Alberto Laerzio ao assistente de Portugal, Cochim, 13/1/1603, ARSI, Goa 15, fl. 137.

24 Desde 1588, que existia ja no Malabar o seminario de Vaipicota onde os futuros padres dos cristéos de
S. Tomé eram ensinados. Dauril Alden, The Making of an Enterprise, p. 49.

%65 Algumas comunidades do Malabar com as quais os jesuitas da provincia interagiram ja eram cristas
antes da chegada dos portugueses a india, tendo sido designadas por Cristdos de S. Tomé, nestorianos ou
siro-malabares. Tratava-se de cristdos de rito siriaco ou suriano, que habitavam em zonas montanhosas do
Malabar e que se reputavam descendentes dos naturais convertidos ao cristianismo pelo apostolo S.
Tomé. Estiveram por muito tempo sujeitos ao patriarca da Babilonia e ligados ao nestorianismo. Foram
reduzidos ao catolicismo romano pelo arcebispo de Goa frei Aleixo de Meneses, em 1599, embora
viessem a retroceder posteriormente. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiatico, p. 324.
Sobre os Cristdos de S. Tomé pode ver-se, entre outros autores, Joaquim O. Braganga, “Introdugdo” in
Actas do Sinodo de Diamper, Lisboa: Didaskalia, 1987; E.R. Hambye, “Use et coutumes chrétiens des
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Alguns dos aspectos que marcaram a vice-provincia e, mais tarde, a Provincia do
Malabar prendem-se, desde cedo, com a j& referida conjuntura associada a caréncia de
meios, mais precisamente ao numero insuficiente de missionarios, reportado para varias

areas, desde 1603,2¢

e aos fracos recursos financeiros para apoiar as diferentes missoes.
Como j& deixamos antever, este topico torna-se recorrente ao longo do tempo e esta
associado a captacao e gestdo de missionarios e de verbas. Tal ajuda-nos a confirmar as
informacdes e preocupacOes de Laerzio e a perceber a importancia do contacto que
estabelecia com as comunidades, com as hierarquias da Igreja e com os potentados
locais. Parece-nos perfeitamente legitimo que os jesuitas tentassem demover as
hierarquias, associando a progressdao das missdes 0 aumento de meios humanos e

financeiros.

Em 1603, por exemplo, falou-se na existéncia de mais de trinta e trés igrejas ao
longo da costa até ao Cabo Comorim e no nimero escasso de sujeitos que se resumia a
nove padres e a um irmdo. Denunciou-se ainda o facto de a renda régia destinada ao
colégio de Couldo, localizado na referida costa, ser demasiado baixa para prover a
assisténcia destas areas. O recurso ao negdcio de arroz, por parte de um dos religiosos,

para ajudar a actividade missionaria é algo sintomatico a esse respeito.?’

J& na regido de S. Tomé também, nesta altura, as mesmas preocupacdes

agravaram-se em virtude dos ingleses e dos holandeses terem pilhado muitas das naus

Syriens de I’Inde au XVle siécle” in L’ Orient Syrien, X-2, 1965, pp. 261-280; Domenico Ferroli, The
Jesuits in Malabar, pp. 57-85; Luis Filipe F. R.Thomaz, A Lenda de S. Tomé Apoéstolo e a Expanséo
Portuguesa, Lisboa: Instituto de Investigagdo Tropical, 1992, pp. 350-418; “A carta que mandaram os
padres da India, da China e da Magna China - Um relato em siriaco da chegada dos portugueses ao
Malabar e o seu primeiro encontro com a hierarquia crista local” in Revista da Universidade de Coimbra,
vol. XXXVI, 1991, pp. 119-191; Jodo Paulo Oliveira e Costa, “Os Portugueses e a cristandade siro-
malabar (1498-1530)”, pp.121-178; Jodo Teles e Cunha “De Diamper a Mattanchery: Caminhos e
Encruzilhadas da Igreja Malabar e Catélica na india. Os Primeiros Tempos (1599-1624)”, pp. 283-368;
Georg Schurhammer em “The Mission Work of the Jesuits in Muthedath and Porakad in the 16th and
17th centuries” in India Miscelanea IV (s.1., s.d., pp. 1-3); Robert Eric Frykenberg, Christianity in India,
pp. 91-115.

2% 34 depois de instituida a Provincia do Malabar, a tdo referida caréncia de meios humanos voltaria a ser
apontada pela Companhia como um problema real que afectava directamente os objectivos de missao e de
conversao: “Na ilha de Sido ha tres mil almas as mais dellas cristds, e as que ndo o sdo he por falta de
quem os baptize”. Pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa
55, fl. 298. A questdo da seleccdo dos meios humanos e da sua adequacdo aos diferentes tipos de misséo
também se colocou em alguns momentos. Foi disso exemplo, como sublinharemos mais a frente, a
adverténcia que Roberto de Nobili fez ao Geral, Mutio Vitelleschi, em 1644, sobre o risco eminente de se
poder perder a missdo de Madurai, caso ndo fosse provida de missiondrios que se dedicassem
especificamente as elites locais. Cf. carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai, 7/4/1644, ARSI,
Goa 51, fl. 318.

%7 Carta de Gaspar Estevéo ao Padre Geral, Couldo, 6/12/1603, ARSI, Goa 15, fls. 162-162v.
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do trato portugués que cruzavam aqueles mares, impedindo, assim, o fornecimento de
roupas ao colégio ali existente. Uma perda que acentuou as graves caréncias deste

estabelecimento.?%®

Note-se que 0s contextos problematicos de guerra associados a muitas partes da
vice-provincia aumentavam, por sua vez, o cenario de dificuldades. Isso era visivel
quando em 1604 Laerzio dava noticias, por exemplo, das residéncias de Maluco e
Amboino onde os religiosos tinham sido massacrados pelos mugulmanos e para onde
seria imperioso enviar novos missionarios. O vice-provincial ia mais longe, néo
escamoteando a situacdo geral da falta de religiosos na vice-provincia, quando acusava,
perante o Geral, o facto da Provincia de Goa ficar com a maior parte dos missionarios
enviados da Europa: “Esta Vice Provincia ategora tem pouca gente pera tam grande
messe, he forcado Vossa Paternidade ordene ao Provincial de Goa, pois lhe ficou o mor

numero dos Padres, e Irmaos da Miss&o dos sessenta do anno passado”.”®®

De facto, a dimensdo da vice-provincia permite perceber a diversidade de
desafios com que se viu confrontada desde o seu inicio. Por exemplo, em 1602, em
Malaca, Laerzio dizia viverem poucos missionarios no respectivo colégio, "por ser a
renda pouca, e ndo bastar pera se sostentarem os oito que nella estao”; em Ceildo, para
onde tinham ido jesuitas “chamados pollo Bispo, € mandados pollo Visorrey, por ordem
expressa, que pera isto teve del Rey posto que foi com grande contradicdo dos
Religiosos de Sao Francisco”. A propria instabilidade politica em Ceildo prejudicou o
trabalho missionario, levando Laerzio a dar ordens para que 0s missionarios que ali
estavam de assento, Pero Eleutério e Sebastido André, se retirassem para o colégio de

Colombo.?"°

Também em varios outros locais da vice-provincia surgiam os desafios. Pela voz
do bispo de Angamale, temos a reconfirmagéo da obediéncia a Roma dos cristdos de S.
Tome, realizada através do Sinodo de Angamale, onde estiveram presentes ndo so
Alberto Laerzio, como os confrades do colégio de Vaipicota. A latinizacdo desta
cristandade tornou-se igualmente assunto frequente nas cartas, a par das questdes de

instabilidade entre a igreja romana e siro-malabar e do financiamento a Vaipicota, onde

268 Cf. carta de Manuel Rodrigues ao assistente de Portugal, Cochim, 20/12/1603, ARSI, Goa 15, fl. 170.
289 Carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 15/1/1602, ARSI, Goa 15, fl. 201.
219 Cf. ibid., fl. 201v.
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0 numero de estudantes era significativo e o ensino do Caldeu considerado uma

estratégia polémica entre os jesuitas.””*

Apesar das dificuldades que, de uma maneira geral, se sentiam na vice-
provincia, algum animo restava a Laerzio. Pelo menos, parece ser a imagem que 0
religioso tentava passar ao Geral quando asseverava que entre 0s jesuitas da vice-
provincia se vivia um clima de empenho geral na causa missionaria, assim como de
colaboragéo e de sintonia entre todos. Dava, assim, a entender que a estabilidade vivida
se reflectia no trabalho que se desenvolvia. Ressalta até o progresso em algumas

cristandades.?"

A documentacdo revela-nos que o trajecto da Provincia do Malabar, no decurso
do século XVII, ndo se faria de uma forma linear, mas com oscilacdes nos seus
dinamismos internos, uma vez que se intrincara nos diferentes cenarios asiaticos. Uma
realidade complexa que era realcada em certas informagdes, como as que foram
reunidas por Jeronimo Gomes na carta anua de 1608, dirigida ao Padre Geral, Claudio
Aquaviva, na qual salientava as enormes dificuldades inerentes a actividade missionaria
“[...] principalmente em terras asperas, e bravias”, ao ponto da vida dos jesuitas se
tornar “[...] hum genero de martirio” pelas adversidades que enfrentavam em zonas
“apartadas, e estranhas”; entre gente “barbara, € idolatra”, ja para nao falar “da mudanca
dos climas, dos comeres, das agoas, das linguoas, dos costumes, os perigos do mar, e da
terra”.?”® Importa mais uma vez salientar que este tipo de narrativa se torna também
recorrente nos textos jesuitas. Note-se ainda que, no contexto da missdo jesuita do
Japdo, Valignano valorizara, por exemplo, o proprio “martirio” ndo pela fuga e pelo

confronto, mas pelo constante contacto com as dificuldades de evangelizagdo.?

21 pode ver-se, a este respeito, carta do arcebispo de Angamale, Francisco Ros, ao assistente de Portugal,
Angamale, 27/12/1602, ARSI, Goa 15, fl. 178; carta de Antonio Toscano ao assistente de Portugal,
Vaipicota, 3/1/1604, ARSI, Goa 15, fls. 188-188v. Depreende-se daqui que alguns elementos da
Companhia defenderam uma estrita formacg8o latina destes estudantes. De acordo com a exposicao
anterior pensamos que Manuel da Veiga podera ter-se, eventualmente, posicionado nesse sentido.

272 “Em particular consolagdo receby per achar em toda esta Vice Provincia, Padres de muita vertude, mui
vigilantes na obervanca do nosso Instituto, e regras; antre si mui reiunidos, e concordes, sem nenhum
resabio de na¢des; e todos com grande zelo de conversdo e Christandade, que he a principal occupagdo,
em que trabalhdo, e assi ouve este anno em todas estas Christandades grande aumento, assi com as novas
Igrejas que se fizerdo no meo das povoagdes dos gentios, como pollos que de novo se converterdo”. Carta
de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 15/1/1604, ARSI, Goa 15, fl. 214.

273 Jer6nimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1608, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fl. 246.
27 Cf. Pedro Lage Correia, A Concepcdo de Missionagdo na Apologia de Valignano, p. 173. O
catolicismo pos-tridentino reconhecera a exaltagdo do martirio como uma férmula de imitacao de Cristo.
Passou, entdo, a haver uma intencionalidade em transmitir retoricamente a intensidade das experiéncias
de martirio construindo-se, assim, um discurso de propaganda catolica. Se por um lado, os factos
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Jeronimo Gomes associou ainda ao leque de dificuldades descritas uma pandplia
de conjunturas no seio das quais outros problemas grassaram. As préprias oscila¢ées no
nimero de jesuitas da provincia estiveram também frequentemente associadas a
situacOes de doenca, expulsdo, prisdo ou morte em cendrios de guerra ou de conflitos
locais: “[...] este mesmo ano nesta nossa Provincia foi morto o padre Natal Salerno
pellos Mogos em Pegu em uma galiota ndo sabemos se de pelouro se queimado; o P.
Baltazar de Siqueira esta reteudo pelo Rei de Sido; em Malaca padecerdo 0s nossos
Padres os males que consigo trazem guerras, cercos, e fomes; de Amboino, e Tidore
fordo lancados fora pelos Olandeses na tomada daquelas fortalezas perdendo todo o fato
da igreja, e casas que tinh&o; e agora anddo com 0 nosso exercito na conquista dos

. 27
naturais da terra rebeldes”.?’

Os argumentos jesuitas para atrair missionarios a sua causa ancoraram,
inevitavelmente, neste polifacetado e complexo mundo, onde se estabelecera a
provincia. Veja-se ainda a carta anua de 1643 através da qual se advertia que 0s jesuitas
mais fervorosos “na imitacao de S. Paulo” que desejassem viver crucificados ao mundo
ndo tinham necessidade de ir buscar a cruz ao Japdo nem a China pois bastava-lhes ir
para a Provincia do Malabar na qual achariam “perpétua cruz”. Apresenta-se nesta
missiva alguns dos contextos complexos das missdes da provincia que poderiam atrair
missionarios desejosos de martirio: em Pegu, asseverava-se ser 0 cativeiro perpétuo,
pois Vvivia-se "entre cobras e tigres" e no meio de homens mais pérfidos que todos estes
animais; em Bengala, ndo faltavam almas infiéis até por entre os pecadores ja
convertidos; no Tibete, uma das missdes mais remotas da provincia, era necessario
percorrer serras altissimas cobertas de neve para missionar. Faz-se a apologia deste
lugar dizendo que dele se “despenha o primeiro rio do paraizo te[r]real que he o
Ganges” e que dele falara o Génesis e o proprio profeta Isaias. A missdo de Madurai
também se apresenta nesta carta como uma das mais apelativas, por estar dispersa por
muitos reinos e nela poderem operar “tres sortes de micionarios, todos com diferentes

traj 0s. %"

reportados no epistoldrio jesuita, por exemplo, se configuravam em torno de uma narrativa de sofrimento
e perseguicdo, por outro, nota-se que o conceito de martirio vai ganhando conotagoes alternativas. Neste
sentido, a visao de Valignano acima sublinhada é¢ exemplificativa.

2’ Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1608, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fl. 246.
276 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
516, 517v.
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Em terras marcadas pelas grandes diferencas e distancias, pelas dificuldades,
pela instabilidade politica, pelos conflitos, pelas conquistas e perdas, constitui-se uma
provincia heterogénea e que se revelaria, em larga medida, disfuncional, desde a sua
génese. Com efeito, a provincia seria marcada pela profunda diversidade geogréfica,
politica, cultural, social, linguistica ou mesmo religiosa, assim como pela dificuldade de
comunicacgdo e de articulagdo entre os seus diversos estabelecimentos missionarios, pela
escassez de gente e de verbas, ou mesmo pelas diferentes estratégias de missionacao.
Trata-se, pois, de uma entidade complexa e diversificada, dificil de governar e de

coordenar.
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Capitulo 11

A EVOLUCAO DA PROVINCIA - UNIDADES MISSIONARIAS E
HIERARQUIA
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1. Os estabelecimentos missionarios

Ao longo de quase um seculo, desde a fundacdo da Provincia do Malabar até
1693, verifica-se ter sido muito varidvel o nimero de colégios, residéncias, igrejas e
missdes que constituiram a provincia e que se espalharam por diversas regides da Asia.
A evolucéo ou retrocesso da referida provincia reflecte-se, naturalmente, no aumento ou

diminuicdo dos estabelecimentos missionarios.

Cerca de trés anos apds a criacdo da Vice-Provincia do Malabar, mais
precisamente em 1604, esta era ja constituida por seis colégios, de que se destacava o de
Cochim, fundado em 1551, e que, desde 1601, passara a sede da vice-provincia, ponto
de apoio crucial para as missdes do Malabar, Costa da Pescaria, Costa do Coromandel e
regido da Serra. Os restantes colégios eram o de Vaipicota, o de Couldo e Costa de
Travancor, o de Tuticorim e Costa da Pescaria, 0 de S. Tomé de Meliapor, e o de
Malaca. Aos seis colégios, acrescentavam-se trés residéncias principais, a de Negapatéo,
a de Colombo e Maluco.?® Estes nove estabelecimentos principais, que incluiam
algumas residéncias anexas, estavam maioritariamente situados no subcontinente

indiano.

Logo apds a ascensdo da vice-provincia a provincia, constata-se, durante o
triénio de 1605 a 1608, que os colégios passaram a ser sete, dado que a anterior
residéncia de Colombo se tornara colégio. Relativamente ao nimero de residéncias
anexas a cada um destes estabelecimentos, deu-se um acréscimo em algumas areas das

jurisdicdes de Cochim, de Tuticorim, de Colombo e de Ternate.?*°

Naturalmente, ao imperativo de cristianizar os povos da Asia estava implicito,
no espirito da Companhia, o desejo de tornar a presenca jesuita, progressivamente, mais
abrangente. Disso ddo conta algumas missivas em que se referem projectos para alargar
essa presenca, por exemplo, na zona de Ternate, dadas as boas perspectivas de misséo

ali existentes, tendo em conta o nimero elevado de habitantes; nas terras de Moro, a

238 Cf. catalogo da Vice-Provincia do Malabar, 1604, ARSI, Goa 29, fls. 1-4.

%9 Veja-se, a propésito, anua da Provincia do Malabar, Cochim, 13/10/1604,1605, ARSI, Goa 55, fls.
114-127v; Catalogo da Provincia do Malabar, 1605, ARSI, Goa 22 |, fls. 345-346v; Catalogo da
Provincia do Malabar, 1605/1606, ARSI, Goa 22 I, fls. 355-356; Jerénimo Gomes, anua da Provincia do
Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fls. 1-19v; e Jerénimo Gomes, anua da Provincia
do Malabar de 1608, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fls. 246-256v.
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norte das Molucas, e nos reinos numerosos que, nas proximidades de Amboino, se
mostravam promissores para novas conversdes. Apontaram-se ainda outras partes da

Asia como Ceildo, Pegu e reinos préximos como potenciais areas a missionar.?*°

Pensou-se também que, por via do trato que o Sido®*! desenvolvia com
Ragolarda, Manado, Cauripa e Celebes se podia expandir esta missdo ao reino de
Macacar, cujo soberano mantinha relacbes de amizade com o0s portugueses e de
comércio com Malaca,?*? como veio posteriormente a acontecer. Mais a Ocidente, a
prépria missdo de Madurai, embora inserida em zonas de guerras civis, era vista como

promissora.?** Um cenario que, mais tarde, acabou também por se concretizar.

Até 1628, a rede de unidades missionérias expandiu-se significativamente, em
algumas &reas como Couldo, Costa de Travancor, Costa da Pescaria, Madurai, Ceildo e
Jafanapatdo. A partir deste ano, uma parte da missdo do Tibete passou a integrar a
Provincia do Malabar, sob a designacdo de missdao do Cataio ou de Potente. Nao
obstante estes progressos, nos restantes locais da provincia a progressdo ndo foi téo

evidente.?**

Cerca de quinze anos mais tarde, em 1644, sete colégios superintendiam entao
cinguenta e nove residéncias, a que se juntavam dois seminarios e numerosas igrejas

245 A rede de estabelecimentos dilatara-se

espalhadas por diversas partes da provincia.
em alguns lugares, embora de forma muito ténue, a0 mesmo tempo que algumas zonas
de missdo tinham desaparecido. O aumento do nimero de residéncias anexas verificara-
se nas areas de Cochim, Cranganor, Tuticorim, Costa da Pescaria, Couldo, Madurai,
Ceildo e ilha de Manar. Ao mesmo tempo, os estabelecimentos diminuiram em Malaca

e no Tibete.?*

249 Ibid.,fl. 19v.

241 A residéncia de Sido fora fundada em 1606, ap6s o respectivo rei ter enviado uma embaixada ao vice-
rei do Estado da India através da qual jurara continuar as pazes firmadas e confederar-se de novo com o
Estado. Cf. ibid., fl. 253.

242 Cf. ibid., fls. 255-255v.

243 Cf. Jeronimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fls.
8v, 13.

4 \eja-se Catélogo da Provincia do Malabar de 1628, ARSI, Goa 29, fls. 29-30v.

25 André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 526-534v.

248 Na “Relagdo” da Companhia referente a 1644, reportam-se quatro residéncias anexas ao colégio de
Cochim e duas casas dependentes do colégio de Cranganor. No referido documento podemos também
confirmar a existéncia de doze casas pertencentes ao colégio de Tuticorim e Costa da Pescaria e de oito
residéncias do colégio de Couldo. Referem-se ainda cinco casas na ilha de Manar e dez residéncias
respeitantes ao colégio de Colombo. Aparecem também referenciados no mesmo documento doze casas
sob a jurisdicdo do colégio de Jafanapatdo, o colégio de S. Tomé com uma residéncia, a missdo de
Madurai com trés residéncias e as missdes de Bengala, de Pegu e de Maluco. Cf., fls. 526-534v.
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De facto, a década de 1640 foi, particularmente, dificil para a provincia, com a
perda de Malaca, em 1641. Duas décadas depois, a queda de Cochim, em 1663,
acompanhada do desaparecimento do colégio jesuita teve um impacto igualmente
significativo enquanto sede da provincia. Juntaram-se Cranganor, Couldo, Ceildo,
Manar e Jafanapatdo que também cairam em maos dos holandeses. A provincia estava,
assim, na década de 1660, extremamente fragilizada pelo desaparecimento dos seus
principais pontos-chave. O colégio de Cochim tal como o seminario de Vaipicota,
encerrados por ac¢do holandesa como referimos, ficaram votados ao abandono ja que
alguns dos respectivos missionarios transitaram para Goa e para Ambalacata, a norte de
Cranganor, onde se construira casa, igreja e seminario. No final desse decénio, existiam
na Costa de Travancor quarenta e oito igrejas sem ligacdo a um colégio, a um polo
agregador, uma vez que o colégio de Couldo deixara de operar. Um cenario semelhante
acontecia na Costa da Pescaria onde o colégio de Tuticorim ndo era habitado por
impedimento holandés. Aqui restavam dezassete igrejas e uma residéncia com trés
igrejas anexas. Quanto a missdo de Madurai, era entdo aquela que mais progredia. A ela
estavam ligadas trinta e duas igrejas, a par de inimeros oratorios, ou ermidas sagradas
em casas particulares.?’’ O Catdlogo de 1671 elenca ndo s6 os estabelecimentos
referidas atras como ainda alude ao colégio de Bengala.?® Tal leva a supor que este
colégio tera permanecido em actividade durante este periodo mais conturbado.

Apesar deste retrocesso da provincia, assiste-se, nas décadas subsequentes, a um

mecanismo de sobrevivéncia e adaptacdo ou redimensionamento.

No que se refere a Asia de Sueste, os exemplos de Malaca e de Macacar podem
ser considerados paradigmaticos, a esse titulo, dado que a perda de Malaca a favor dos
holandeses originou a saida dos missionarios ali residentes para se dirigirem a Macacar

e af se instalarem.?*°

O exemplo relacionado com Cochim também é ilustrativo. Se por um lado

podemos ver o0 ano de 1663 como um momento da perda do principal ponto estratégico

247 Cf. Catalogo do Malabar, s.1., 1667, ARSI, Goa 29, fls. 107-108.

2%8Cf. Catélogo da Provincia do Malabar, s.l., 1671, ARSI, Goa 29, fl. 109. Mais tarde, no catalogo de
1705, séo referidas as seguintes estancias missionarias: missdo da Costa da Pescaria; Missdo de
Travancor; colégio de Ambalacata; colégio de S. Tomé e missdo de Madurai. Cf. Catalogo da Provincia
do Malabar, s.1., 16/10/1705, ARSI, Goa 29, fls. 168-168v.

249 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls.
541v-542; Matias da Maia, “Carta do padre Matias da Maia ao padre provincial”, Macau, 28/12/1652,
DM, doc. 35, p. 113.
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da provincia,®*° podemos simultaneamente pensar que foi uma data que motivou os seus
membros a recentrarem-se noutros locais da India, tal como aconteceu em

Ambalacata.?®

Note-se, mais uma vez, que depois dos reveses em diferentes zonas dessa mesma
provincia, a missdo de Madurai encontrava-se em progressao, que perduraria ao longo

das décadas seguintes em lugares como Trichinopoli, Tanjaor, Satiamangal&o, Velur ou

Marava.
Ano: 1604
Colégio/casa/missao " de " de
residéncias | seminarios
Colégio de Cochim 2 -
Colégio de Vaipicota 2 -
Colégio de Couléo e Costa de Travancor 4 -
Colégio de Tuticorim e Costa da Pescaria 7 -
Casa de Negapatdo - -
Casa de Colombo - -
Colégio de Meliapor na cidade de S. Tomé 4 -
Colégio de Malaca - -
Casa deTernate 2 -
Anos: (1605-1608)
Colégio/casa/missao N de | N° de
residéncias | seminérios
Colégio de Cochim 4 1
Colégio e seminario da Serra 2 1
Colégio de Couldo e Costa de Travancor - -
Colégio de Tuticorim e Costa da Pescaria 8 -
Colégio de Malaca - -
Colégio de Colombo 4 -

0 Georg Schurhammer alude & ruina da Provincia do Malabar, em consequéncia da razia holandesa no
colégio de Cochim (“The Mission Work of the Jesuits in Muthedath [...]”, p. 36).

! No caso dos jesuitas pode-se falar de um sistema de “compensagido”, dado que quando uma missao
falhava, os missionarios podiam ser transferidos para outra. Veja-se, a este propoésito, Luke Glossey,
Salvation and Globalization in the Early Jesuit Missions, Cambridge: Cambridge University Press, 2010,

pp. 1-2.
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Casa de Negapatéo - -

Colégio de S. Tomé 4 -

Casa de Ternate nas Molucas 3 -

Ano: 1628
Colégio/casa/misséo W de | N° de
residéncias seminarios

Colégio de Cochim 3 1
Colégio da Serra (Cranganor) 1 1 (Vaipicota)
Colégio de Coulédo 5 -
Colégio da Costa da Pescaria (Tuticorim) 10 -
Missdo de Madurai 2 -
Ilha de Manar 4 -
Colégio de Colombo 10 (?) -
Casa de Jafanapatdo 13 -
Colégio de Negapatéo - -
Colégio de S. Tomé - -
Colégio de Bengala (Hugli) 2 -
Missdo do Cataio (Reino de Potente) 1 -
Colégio de Malaca - -
Casa de Ternate - -
Reino de Ava (Pegu) - -

Ano: 1644

Colégio/casa/missdo N° de residéncias N°de seminarios
Colégio de Cochim 4 1

Colégio de Vaipicota 1

Colégio de Cranganor 2

Colégio de Tuticorim 12

Colégio de Couldo 8

Misséo de Manar 5

Colégio de Colombo 10

Colégio de Jafanapatdo 12
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Missdo de Madurai 3

Colégio de S. Tomé 1

Colégio de Bengala ?

Missdo de Pegu ?

Casa de Ternate ?

Ano: 1671

Colégio/casa/misséo N° de residéncias N° de seminarios

Missdo da Costa da Pescaria

Missao de Travancor

Colégio de Ambalacata 1

Colégio de S. Tomé de Meliapor

Missdo de Madurai

Colégio de Bengala

O Colégio de Cochim, sede da Provincia do Malabar, até a queda da cidade em
1663, preparou missionarios para toda a provincia. Em 1607, ai se ensinava com

regularidade os cursos de Filosofia e Teologia.**?

Em 1617, funcionava no colégio de Cochim desde o ensino elementar, com a

escola de ler e escrever, até ao ensino superior, com Filosofia e Teologia:

“Residem de Ordinario de sessenta e sinco para setenta da Companhia, os quaes
alem da ordinaria occupacdo de pregar, confessar, e acudir aos carceres e

hospitais, e a todas as outras necesidades do povo; tem duas licdes de Theologia

22 Cf. Jerénimo Gomes, &nua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl.
1. Na realidade, o rigor na seleccéo e na preparacdo dos candidatos constituia um imperativo dentro da
Companhia de Jesus. Embora essa linha de orientago tivesse marcado a presenca jesuita na Asia, ela ndo
se desenvolveu a parte da complexa dispersdo missionaria que caracterizou essa presenca. Nao deixa, a
este proposito, de ser oportuno revisitar as palavras de Alessandro Valignano que, no século XVI, faziam
sobressair a dificuldade que, ao tempo, existia na Provincia da india em conjugar harmoniosamente uma
formacdo mais prolongada e consistente com a necessidade permanente de enviar missionarios para
diversas partes. Veja-se, a propdsito, Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia
Oriental y al governo della, compuesto por el Padre Alexandro Valignano visitador della y dirigido a
nuestro Padre General Everardo Mercuriano en el afio de 1579, s.I., 1579, DHMPPO-india, XII, doc.
55, pp. 574-577. Um cenario um pouco semelhante ao da Provincia do Malabar uma vez que era da sua
sede, onde também recebiam formacio, que partiam os religiosos para as diferentes missdes da Asia.
“[...] ofereceram-se aos superiores pera as missdes de Ceildo, e de Maluco, e de Peg(, e do Cataio, e de
Bengalla, e de Maduré”. Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, 01/12/1643, ARSI,
Goa 56, fl. 505v.
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especulativua, huma de Moral, outra de Philosophia, duas de Latim, com huma

253
escola de Ler e escrever”.

O numero de professores registados para os anos de 1610%** e de 1618,%>> onde
se incluem um de Filosofia e um de Teologia, em 1610, e um de Filosofia e trés de
Teologia, em 1618, permite-nos pensar que ndo se ministravam em Cochim todos os
anos dos dois cursos. Quanto ao curso de Humanidades ele fazia também parte da
formacéo disponibilizada neste estabelecimento. Em 1643 e 1648, o programa de
estudos do colégio de Cochim apresentava a mesma configuracdo seja no que diz
respeito aos cursos administrados como ao numero de docentes que integravam cada um

deles.?®

Dos dados acima parece-nos que a diversidade de cursos e a regularidade com

que foram ministrados ganharam progressivamente alguma solidez.

Em 1643, o elenco do colégio era constituido por quinze sacerdotes residentes,
catorze irmé&os estudantes, nove coadjutores, doze novigos, trés mestres de Teologia,

mestres de Latim e da Escola, nove estudantes de Teologia e seis de Latim.*’

Posteriormente, em 1648, fala-se em sessenta elementos da Companhia, entre
eles destacavam-se um mestre de Casos, que exercia simultaneamente a funcdo de
perfeito de estudos, um mestre de Filosofia, dois de Latim, um de escola, seis irmaos
curas, dezassete humanistas, dez irmaos coadjutores e oito novigos.”>® Nesta fonte
sobressaem, mais uma vez, as areas de ensino ministradas no referido estabelecimento

bem como o respectivo corpo docente e discente.

No ano de 1655 alude-se, por sua vez, a quinze padres residentes em Cochim, a
oito estudantes de Teologia (sete padres e um irméo), a oito irmdos estudantes de

3 Gaspar Fernandes, “Breve informagdo das christandades que estio a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fls. 598-598v; André Lopes, “Breve Relagdo das
Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 473v.

2% Anua da Provincia do Malabar de 1610, Cochim, 5/12/1610, ARSI, Goa 55, fl. 190.

> Manuel da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1618, Cochim, 15/12/1618, ARSI, Goa 55, fl. 353.
2% Sim&o de Figueiredo, &nua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
505; Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 18/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
536.

%7 Sim&o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 505. O
Latim era ensinado em outros lugares da provincia como, por exemplo, no colégio de Malaca. Cf. anua da
Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 402v. Reporta-se também nas missivas da
Companhia que em Ceildo um dos padres ensinava a classe de Latim. Cf. Jeronimo Gomes, anua da
Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fls. 13, 14.

258 Baltazar da Costa, &nua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl. 536.
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Filosofia e a nove irméos que se dedicavam ao estudo das Humanidades.”*® Podemos
através destes exemplos perceber que nesta década continuavam a existir na sede da

provincia estudos nas areas ja referenciadas.

loseph Wicki apresentou alguns elementos precisos sobre a matéria em estudo,
ao abordar o programa disciplinar do colégio e o respectivo elenco de professores e
alunos. No seu artigo intitulado “Das Schulwesen der Jesuiten in Portugiesisch-Indien
1599 bis 1759”,%° o autor centra-se neste estabelecimento, assim como em outros que
foram criados pela Companhia na India e permite-nos perceber, em termos
comparativos, que o colégio de Cochim terd ocupado o segundo lugar a seguir ao
colégio de S. Paulo de Goa, no que diz respeito ao numero de alunos, de mestres e de
disciplinas leccionadas.?®*

O proprio colégio de Cochim era tido no seio da Companhia como um local de
grande observancia pelo facto de os seminaristas ali estudarem “Letras” e praticarem o
“exercicio das virtudes”. A dedicacdo dos mestres a pregacao e confissdo dentro e fora
da igreja, para além do trabalho especifico que desempenhavam, era vista também como
algo particular. Por estas razdes a Provincia de Goa apelidara a Provincia do Malabar de
“Capucha” ou Cartuxa”.?®®> Além das aprendizagens em diferentes areas especificas, 0s
Exercicios Espirituais, instituidos por Indcio de Loyola, constituiam uma prética
recorrente no percurso dos religiosos da provincia. Alimentando a sua vida no espirito,
“tratando-Se, e negoceando nelles com Deos” ficavam, por este meio, mais aptos a servir

a causa crista.’®

259 suplementum primi Catalogi Prouincia Malabarica in India Orientali Anno 1655, ARSI, Goa 29, fl.
93.

260 AHSI, ano 38, fasc. 75 (Jan-Jun, 1969), pp. 65-67.

%1 pode ver-se, a este respeito, ibid., pp. 39-84. Segundo o autor, a Filosofia e a Teologia eram ensinadas
nestes principais polos de ensino de acordo com as normas da Companhia e, a partir de 1599, de acordo
com a Ratio Studiorum. Sobre a Ratio Studiorum veja-se J. B. Herman, La pédagogie des Jésuites,
Louvaina, 1974 e L. Lukécs, “De prima Societatis Ratione Studiorum” in Archivum Historicum Societatis
lesu, 27 (1958), pp. 209-232. Néo deixa de ser oportuno referir, mais uma vez, que o0 ensino constituiu um
elemento-chave do itinerario jesuita. Com efeito, foi criada no seio da Companhia a funcéo de visitador
de estudos. Como assinala Guy Philippart, a finalidade principal desta funcdo era averiguar o modo como
eram executados os decretos da 5% Congregacdo Geral sobre a obrigacdo de seguir a doutrina de S. Tomas
de Aquino no dmbito da Teologia e, sobretudo, verificar como eram seguidas as prescricbes da Ratio
Studiorum. Cf. Guy Philippart, “Visiteurs, Commissaires et Inspecteurs dans la Compagnie de Jésus de
1540 a 1615” in Archivum Historicum Societatis lesu, ano 38, fasc. 75, Jan. Jun, 1969, p. 215.

%62 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/01/1641, ARSI, Goa 56, fl. 473.
%63 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 01/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
505v. No excerto que se segue enfatizam-se os referidos momentos de disciplina interior: “em entrando o
Inverno tempo mui acomodado pera se tomarem os Exercicios de Nosso Santo Padre todos por espaco de
oito dias o fizeram com grande consolagdo de sua alma, ficando todos tam renovados no Spirito que
confiamos levara o Senhor adiante com tam bons fervores”. Segundo a mesma informagdo os religiosos
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Na década de 1660, ap0s o desaparecimento desta sede da provincia, uma nova
fase se iniciou, j& que em Ambalacata se instituiu um novo centro de ensino onde se

passaram a ministrar n&o s6 as linguas locais, como a Teologia e a Filosofia.?**

Noutros colégios da provincia também se implementaram varias actividades
ligadas ao ensino. Em 1644 refere-se que nos colégios da Provincia do Malabar se
ministravam aos portugueses e aos naturais da terra estudos maiores, bem como ensino

elementar.?%®

Em 1620 residiam no seminario de Vaipicota vinte e cinco seminaristas que
aprendiam a lingua “Siriaca, e custumes Ecclesiasticos”.?*® O programa de ensino deste
estabelecimento articulava-se entre saberes europeus e saberes locais: na década de
1630 ja existiam ali trinta e quatro seminaristas residentes que eram criados segundo 0s
costumes locais a par dos ritmos catélicos que lhes eram transmitidos.?®” Como
podemos constatar, a especificidade dos cristdos de S. Tomé levou a Companhia a
praticar uma formacdo mais adequada a realidade local, junto dos elementos que

integraram o seminario.

Informacdes relativas a 1683 atestam que o0s jesuitas sempre tinham operado e
continuavam nesta década, no seminario de Ambalacata, a operar muito a favor desta
cristandade e junto dos seminaristas locais para serem futuros padres da Serra.?®®
Estamos perante uma accdo sistematica que se prolongara ao longo das décadas de

Seiscentos. A prépria querela suscitada pelos carmelitas no momento em que haviam

também se disciplinavam duas vezes por semana. Cf. Valentim Pinheiro, &nua da Provincia do Malabar
de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fls. 379, 382. Como assinalou José Pedro Paiva, 0s jesuitas
para a sua preparacdo difundiram os esquemas purgativos dos Exercicios inacianos e introduziram o
exame de consciéncia quotidiano, como preparacdo da confissdo ordinaria ou de toda a vida. Trata-se de
uma iniciativa que desenvolveu o exercicio da introspecgdo e a reforma interior do sujeito (Cf. “As
missdes internas” in HRP, I, p. 244). Inécio de Loyola foi bem claro nas directivas que, nesse &mbito,
deu aos missionarios da Companhia. Veja-se, a propdsito, S. Ignazio di Loyola nelle sue lettere, p. 100.
264 Cf. carta de Paulo da Fonseca, Couldo, 17/8/1683, ARSI, Goa 19, fl. 31. Os jesuitas destinados a
trabalhar junto da cristandade de S. Tomé aprendiam, em Ambalacata, as linguas malabarica e suriana.
Alguns deles leccionavam Filosofia e Teologia. Cf. Primeiro Catélogo da Provincia do Malabar, s.l.,
1705, ARSI, Goa 29, fl. 163.

25 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 526.

2% \/alentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
385. J4 na década de noventa da centdria quinhentista os estudantes, filhos das principais familias dos
cristdos de S. Tomé, que residiam no seminario de Vaipicota, estudavam Casos de Consciéncia,
Portugués, Latim, Malaiala e Siriaco. Cf. DI, vol. XV, doc. 102, p. 66.

267 Cf. Inacio Lobo, anua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fl. 448v.
268 Cf. carta de Gasparo Alfonso, s.1., 4/10/1683, ARSI, Goa 19, fl. 72; peticdo do governador do bispado
de Cochim, s.I. 11/8/1683/, ARSI, Goa 19, f1.30.
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acusado, junto de Roma, os membros da Companhia de impedirem a reducdo da
cristandade da Serra levara o governador do bispado de Cochim a contestar tal
procedimento. O referido prelado chegara mesmo a emitir uma licenga dirigida ao reitor
do colégio de Ambalacata e aos padres que lhe sucedessem e restantes jesuitas para
assistirem no bispado da Serra e trabalharem junto destes cristéos.?®® Tal leva a crer que
o referido prelado considerava os religiosos da Companhia extremamente idéneos para

cumprir tal tarefa.

Constata-se daqui que o ensino direccionado a estes cristdos continuava a ser um
imperativo no seio da Igreja. A aprendizagem no s6 do Latim,?”® como de algumas
linguas asiéaticas, constituiu mais um dos pontos fulcrais da formacao jesuita. Assim, as
linguas, disciplinas essenciais do curriculum jesuita, tornaram-se uma mais-valia para

0s membros da Companhia exercerem a sua actividade missionaria.

Na verdade, o programa de ensino da Companhia, ndo deixando de ser rigoroso
na sua estrutura, enfermou de alguma plasticidade ja que se moldou aos diversificados
ambientes culturais da Asia do século XVII.

2. O Financiamento
2.1. Rendas régias
O financiamento da Provincia do Malabar tal como o das outras provincias do

Padroado portugués, fez-se por diversas vias, que se complementaram umas as outras.

Entre as diferentes formas de financiamento da Provincia do Malabar encontra-
se, desde logo, o habitual provimento régio, decorrente das obrigacfes de padroeiro do

rei de Portugal. Porém, o fluxo de verbas reais, como sucedeu noutras provincias, ficou

289 «Treslado da licenca que concedeu Dom Rafael de Figueiredo Salgado”, Repulim, 8/12/1683, ARSI,
Goa 19, fl. 97.

20 Em 1620, por exemplo, no colégio de S. Tomé dois padres ensinavam Latim e leccionavam na escola
assim como outros dois estudavam Casos de Consciéncia. No colégio de Malaca existiam seis padres e
um deles lia Casos de Consciéncia, enquanto um coadjutor ministrava o Latim. No colégio de Negapatdo
residiam quatro padres, um deles era mestre de Latim e da classe de Ler e Escrever. Um irméo coadjutor
dedicava-se aos Exercicios Espirituais. Cf. Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620,
Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fls. 379, 382.
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sempre marcado por atrasos e insuficiéncias, o que gerou mdultiplas queixas dos

missionérios da provincia.”’*

Quanto a responsabilidade de apoio financeiro da Coroa, ela encontra-se
perfeitamente explicita, por exemplo, nhum documento de 1626 através do qual o rei
ordenou que o vice-rei pagasse pontualmente as ordinarias dos religiosos da Companhia

de Jesus.?"

Em termos tedricos, a relacdo entre os deveres do padroeiro e a implementacdo
das medidas correspondentes deveria ser equilibrada, mas como podemos depreender da
informacdo supramencionada tal ndo sucedera na préatica, ja que o poder central fora
instado pelos préprios membros da provincia a cumprir as ordinarias que estipulara para
se poder continuar a exercer a evangelizacdo em alguns lugares dessa mesma provincia,

como era o caso de Jafanapatio e da Costa da Pescaria.?”

A falta de cumprimento dos deveres do padroeiro ndo parece ter sido algo
pontual. Duas décadas mais tarde também se reportava, em carta anua, que 0s ministros
do rei ndo pagavam as ordinarias nem aos jesuitas do colégio de Couldo nem aos outros

membros da Companhia que andavam pela Costa de Travancor.?’*

Note-se ainda que, em alguns casos, as ordinarias atribuidas aos jesuitas ndo
parecem ter estado sujeitas a actualizacdes. 1sso é evidente no final da década de 1660,
depois da perda de muitos pontos-chave da Provincia do Malabar e do Estado Portugués
da india, em que os padres da Costa de Travancor se debatiam ainda com inimeras
dificuldades em subsistir pela caréncia de meios que ainda ali predominava dada a

diminuta ordinaria real de mil reais que, ao tempo, Ihes estava consignada.?”

2L £ disso exemplo a situagéo de atraso no pagamento de ordinarias relativas aos membros da Companhia
gue missionavam no reino de Jafanapatdo e na Costa da Pescaria. Veja-se, a proposito, carta régia, s.l.,
1626, DRILM, I, doc. 850, pp. 311-312.

22 Cf. Documento régio, 1626, DRILM, I, doc. 850, p. 311. J& em 1625, 0 monarca ordenara que se
pagassem as ordindrias aos dominicanos, tal como se fazia aos jesuitas. Cf. carta régia, 31/03/1625,
DRILM, I, doc. 91, p. 45. No contexto do Padroado Portugés, o monarca funcionou como a autoridade
suprema capaz ndo sO de financiar as missdes como de providenciar os meios humanos necessarios. O
apoio aos cristdos foi, igualmente, uma preocupacdo da Coroa. Em 1627, por exemplo, Filipe Il
recomendou ao vice-rei que favorecesse a cristandade de S. Tomé de Meliapor e que, muito
particularmente, solicitasse 0 mesmo aos capitdes de Cochim e de Cranganor. Cf. carta de Filipe 111 ao
vice-rei, Madrid, 23/03/1627, DRILM, I, doc. 1168, p. 407. O rei dava também assentimento as iniciativas
missionérias induzindo, inclusivamente, a novos projectos de missio, a novas presencas. E disso exemplo
0 envio de missionarios jesuitas a Solor e Bengala por parte do monarca. Cf. DRILM, 17/02/1625, 1, doc.
57, pp. 31-32.

23 Cf. Documento régio, 1626, DRILM, 1, doc. 850, pp. 310-311.

2'* Cf. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fl. 522.
275 Cf. Catalogo do Malabar, s.I., 1667, ARSI, Goa 29, fl. 107.
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Por outro lado, o cerco mais apertado dirigido as actuacdes dos missionarios
deve ver-se a luz da conjuntura geral do Estado da india. Importa salientar que, em
certas circunstancias, o poder politico chegava a considerar os proprios gastos com a
religido como um peso para o orcamento. Por exemplo, na década de 1620, o conde da
Vidigueira comunicava ao monarca as grandes obras e despesas que 0s religiosos, em
geral, haviam feito na Asia. Em 1626, Filipe 1lI, por sua vez, viria a decidir que, de
futuro, os religiosos ndo poderiam fazer mosteiros de raiz ou outras obras grandiosas,
sem a sua autorizacdo, por considerar que as despesas desnecessarias tinham sido a

causa do enfraquecimento do Estado.?’

Em 1662, um ano antes da queda de Cochim a favor dos holandeses, a portaria
do governador do Estado da India ordenava que se entregassem doze mil cruzados a
Cochim e Cananor, em virtude destas cidades terem sido cercadas pelos holandeses.

Reporta-se ainda, no mesmo documento, as dificuldades financeiras do Estado.?”’

E evidente que estamos perante uma conjuntura de retracgdo acentuada ao nivel
da presenca portuguesa. Os proprios problemas financeiros da Provincia jesuita do
Malabar parecem espelhar um pouco o ambiente que se viveu em muitos lugares da
Asia, onde a referida presenca portuguesa foi disputada pelos diferentes agentes ndo s6
europeus como asiaticos. De uma maneira geral, as informacdes referentes ao periodo
em analise apontam para um estado quase endémico de caréncia de meios, como alias
sucedeu relativamente a outras provincias e vice-provincias.>’® Uma situacdo que ndo
deixou de ser também um desafio para a propria Provincia do Malabar, ja que foi

necessario recorrer a alternativas de financiamento.

2.2. Investimentos em terras/comércio

Embora o monarca portugués tivesse sido o fundador do colégio de Cochim e o

279

responsavel pela maior parte da sua renda,””” ainda assim os jesuitas ndo descuraram no

esforgo para aumentar os meios financeiros do mesmo. Assim o0 mostra a carta anua de

276 Cf. Decisdo régia, Lisboa, 19/03/1626, DRILM, I, doc. 692, p. 228. Como salientamos anteriormente,
o controlo da Coroa relativamente as despesas do Estado da india era agora mais vigoroso.

277 Cf. doc. 532, JRFEI, 111, p. 353.

278 Pode ver-se, entre outros exemplos, a anua da Provincia do Malabar de 1623, Cochim, 1623, ARSI,
Goa 56, fl. 399 ou ainda Simdo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim,
1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 519v.

29 Cf. Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano visitador, s.I., 1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, p. 502.
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1615, onde se indicava 0 aumento do patriménio do colégio, através da compra de umas
varzeas ao rei local. Realgava-se na &nua ter sido um bom negdcio, ja que os 1700
pardaus®®® gastos na compra tinham permitido, ao fim de um ano de arrendamento, um
ganho de 400 pardaus. O valor das varzeas era ja superior ao que fora pago no momento

de aquisicao.?

Nesta iniciativa de aquisicdo de terras sobressai a necessidade da provincia
arranjar alternativas que lhe permitissem subsistir face a insuficiéncia das ordinarias
reais que ndo cobriam muitas vezes 0s gastos da provincia e dos seus muitos

estabelecimentos.

Uma carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, MutioVitelleschi de Abril
del644, ¢é disso um testemunho. Nesta data, 0 missionario reporta que o procurador da
Provincia de Goa determinara conceder a missdo de Madurai cerca de quatrocentas
patacas até os jesuitas ali sedeados poderem comprar bens de raiz. Tudo isto ficara
assente e o Geral comprometera-se a escrever ao visitador para que tal decisdo se
concretizasse. No entanto, por ndo haver visitador e devido a resisténcia dos jesuitas da

Provincia de Goa, esta resolucdo nunca fora implementada.?®?

Os meios disponiveis eram, pois, insuficientes para o sustento das missdes e as
instdncias competentes, incluindo o préprio colégio de Cochim, ndo conseguiam

responder adequadamente as solicitacdes de cada uma delas.

Assim, o investimento em bens de raiz constituiu uma pratica frequente em
muitos lugares da Provincia do Malabar, no intuito de se obterem 0s meios necessarios

ao sustento efectivo de cada missao.

Podemos constatar essa realidade também em Ceil&o, onde a renda proveniente
de umas aldeias da ilha foi essencial para a sobrevivéncia dos missionarios. Algumas
delas foram concedidas aos jesuitas pelo vice-rei Jerénimo de Azevedo (g.1612-1617),

de modo a sustentarem a missd0.2% No entanto, em 1619, essa renda tera sido

280 Moeda de prata com o valor de trezentos e sessenta reis. Também era chamada de pataca e de S.
Tomé. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asidtico, I1, p. 175.

281 Cf. Manuel Barradas, anua da Provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fl.
314.

%820 proprio colégio de Cochim, por sua vez, concedera & missdo de Madurai uma verba, estipulada &
razdo de sete por cento, mas cujo pagamento também nunca fora cumprido na totalidade Cf. carta de
Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai, 07/04/1644, ARSI, Goa 51, fl. 318.

%83 Cf. “Carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 12 /1/1605” in V. Perniola, The Catholic
Church in Sri Lanka., I, p. 240. Sobre o patrimoénio de colégio de Colombo referente ao ano de 1635
veja-se ibid., 111, pp. 245-250.
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cancelada, pelo que os jesuitas se viram em risco de ali ndo poderem permanecer e
foram obrigados a mendigar, o que lhes valera mais de quinhentos pardaus. Com o
governador Fernando de Albuquerque (g. 1619-1622) foi reposta aos jesuitas a sua

antiga renda.?®

Mais tarde, em 1644, devido a guerra com os holandeses e cingaleses 0s
missiondrios tiveram necessidade de deixar as suas igrejas e de recolherem-se ao
colégio de Colombo. Por ndo os poder sustentar, o reitor teve de enviar esses
missionarios para outros locais.”®* N&o s6 a vida como a propria subsisténcia dos
membros da provincia ficava em risco nestes periodos mais dificeis, 0s quais

persistiram durante a sua permanéncia nesta ilha.

Nas cartas anuas contrastavam a quase pendria em que viviam 0S missionarios
em Ceildo com a riqueza natural do lugar. De facto, em 1643, a ilha era descrita como a
terra “[...] mais fresca, mais fecunda e mais abundante” do Oriente, como a “[...]
maravilha preciosissima entre todas as do Oceiano”. Segundo se relatava, a rica
pedraria, como as safiras, os rubis, os olhos de gato e os cristais inundavam rios e
serras, assim como a canela e o acafrdo proliferavam em terras de mato. Os palmares, as
arvores de fruto, o algoddo e a cana-de-agticar demonstravam também a “bondade ¢
fertilidade da terra”. Por sua vez, o aljofre, que os paravas pescavam, fora motivo para

designarem a sua patria por Costa da Pescaria.”®

Esta passagem da carta anua de 1643, ao destacar a riqueza local da ilha,
contrasta também com descricGes de guerras em que 0s portugueses se envolveram
contra os poderes locais e os holandeses e com as dificuldades materiais que,

seguramente, dai advieram, nomeadamente para 0s missionarios.

Note-se que desde o lado poente de Colombo até Manar a Companhia detinha
inimeras igrejas e cerca de mil e duzentas aldeias ao seu cuidado. Perante tal cenario é
perfeitamente compreensivel que as necessidades de financiamento se colocassem

quotidianamente.

284 Cf. Manuel Barradas, anua da Provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fl.
314.

%85 Cf. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fls.
523v-524; Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa
56, fl. 510.

%86 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
509v-512v.
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Além das rendas fundiarias, o comercio parece ter também ajudado a minorar
algumas das caréncias financeiras sentidas em diversos lugares da provincia. A esse
titulo refira-se, de novo, o caso de um missionario do colégio de Couldo ter recorrido ao

comércio do arroz para cobrir as despesas missionarias.*®’

Ja em Bengala, como também ja salientdmos, um jesuita estivera ligado ao poder
da terra no sentido de agilizar o trato dos portugueses.”® E provéavel que essa funcéo
tenha trazido alguns proventos a missdo de Bengala embora, posteriormente, o

missionario tenha sido intimado pela Companhia a deixar o cargo.

Tanto as instancias religiosas como as instancias politicas estavam atentas a este
tipo de préticas. Note-se, que, em determinadas ocasides, houve mesmo uma vigilancia
apertada do poder central portugués relativamente a Companhia de Jesus. Uma
constatacdo que se fundamenta na prépria documentacédo oficial da corte. Em 1625, D.
Francisco da Gama deu conhecimento ao monarca das diligéncias do feitor e do
procurador da Fazenda Real no sentido de apurarem os bens relativos a Companhia de

Jesus.?®

Essa vigilancia parece ter incidido sobre a presenca da Companhia em Malaca.
No ano de 1625, o vice-rei relatou ao monarca as queixas do antigo capitdo Anténio
Pinto da Fonseca (g. 1615-1616), quanto ao facto de os religiosos desta cidade se
dedicarem ao comércio, sem pagarem qualquer direito. Tentava-se, assim, interceder

politicamente nessa matéria.”*°

O documento ndo se refere concretamente aos jesuitas,
pois aponta o dedo a Igreja em geral. A intencdo de se corrigirem possiveis excessos
estd também patente no momento em que o vice-rei instou 0 monarca a reformar a
estrutura da hierarquia eclesiastica do Padroado, para melhor combater os problemas

291

que atingiam o Estado da india.”* A concorréncia comercial entre jesuitas ou outros

religiosos e representantes da Coroa portuguesa parece estar na base destas iniciativas.

%87 Carta de Gaspar Estevéo ao Padre Geral, Couldo, 6/12/1603, ARSI, Goa 15, fls. 162-162V.

288 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 486v.
289 Cf. carta de D. Francisco da Gama ao rei, Goa, 20/1/1625, DRILM, I, doc. 227, p. 90.

2% Cf, carta do vice-rei ao rei, Goa, 15/2/1625, DRILM, I, doc. 316, p. 111.

#Muitos desses males também sdo associados & colaboracdo dos portugueses com 0s interesses
holandeses no Oriente. Cf. carta do vice-rei ao rei, Goa, 24/2/1625, DRILM, I, doc. 318, p. 111.
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2.3. Rendas de soberanos locais e de cristaos

Outra forma de sustento da provincia consistiu em rendas atribuidas por

soberanos locais, mas sobretudo em doacdes feitas por cristdos portugueses ou locais.

Com efeito, as fontes revelam alguns casos de atribuicdo de verbas por parte de
poderes locais. Em 1620, por exemplo, reporta-se que um dos religiosos da missao de
Bengala dirigiu-se a corte mogor para negociar uma renda, que 0s jesuitas recebiam de
anteriores reis mas que lhes fora retirada por ordem do governador local. Os jesuitas
pretendiam, entretanto, reavé-la por a considerarem muito importante para o sustento
ordinario de uma igreja que ali tinham. A tentativa acabou por ser frutifera, porquanto o
filho do monarca, senhor daquelas terras, concedeu aos missionarios uma renda anual de

oitocentas tangas.**

Ainda em Bengala, a nova missdo gque se inaugurou em Patana, também em
1620, deveu-se a boa vontade do novo vice-rei local que ofereceu casas para a nova
residéncia, que, segundo a Companhia, possuia o jardim “mais fresco, mais aprasivel, e
melhor de toda Europa”, financiou a edificagdo de uma igreja e proveu o sustento do
jesuita e suas deslocacdes a cavalo, por via de uma renda anual de quinhentas tangas.**
Também na missdo tibetana, mais precisamente em Cambirasi, 0 apoio do rei local foi

determinante para Estevdo Cacela ali se estabelecer em 1627.2%

Nestes trés casos estamos perante o apoio dos poderes locais que, muitas vezes,
funcionava como peca chave para permitir a presenca da Companhia em regides

distantes onde, dificilmente, chegava qualquer ajuda financeira de Cochim.

O apoio de cristdos locais foi, porém, outro modo muito mais significativo de
financiamento. Foram varios os benfeitores que ajudaram a superar muitas das

necessidades.

De acordo com a carta anua de 1615, o colégio de Cochim recebera por ocasido
da morte de um benfeitor, Francisco Barbosa, um legado no valor de cinco mil pardaus.

Um dos desejos expressos por este benfeitor fora o de se vir a construir um futuro

292 Cf. Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fls. 382v-
383. O termo tanga designa uma moeda cujo uso se estendeu por uma larga extensao territorial incluindo
a costa ocidental da ndia e que corresponde a quantia de quatrocentos cruzados. Veja-se H. Yule, and
A.C. Burnell, Hobson-Jobson. A Glossary of coloquial Anglo-Indian words and phrases, pp. 896-897.

2% Ipid., fls. 383-384.

294 «Relagdo que mandou o Padre Estevdo Cacela da Companhia de Jesus ao Padre Alberto Laercio,
provincial da Provincia do Malabar da India Oriental, da sua viagem pera o Cataio, até chegar ao Reino
do Potente”, Reino de Cambirasi, 4/10/1627, in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, p. 231.
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noviciado em Cochim.?®® Anos antes, em 1603, o vice-provincial Alberto Laerzio
assinalara varios beneméritos capazes de ajudar a progredir a presenca dos jesuitas nesta
regido, como argumento a favor da autonomia da vice-provincia.®®® Esse facto
confirmou-se posteriormente ja que, na carta anua de 1623, se referiu que ao colégio de
Cochim foram concedidas varias esmolas que aliviaram algumas das muitas dividas do
mesmo colégio e permitiram reaver alguma da respectiva prata que tinha sido

anteriormente penhorada.?®’

Nesta década de 1620 é visivel o estado de fragilidade financeira em que se
encontrava o principal pdlo da provincia, ao ponto de ser obrigado a hipotecar varios
dos seus bens.?*® N&o obstante, as benfeitorias parecem ter trazido importante auxilio
ajudando a ultrapassar algumas das necessidades mais prementes

Foram, de facto, inUmeros os benfeitores em muitos lugares da provincia. Por
exemplo, varias pessoas também contribuiram para o provimento do colégio de
Colombo, através de dadivas feitas em vida e de legados post mortem. Assim sucedeu
em 1620, quando os religiosos deste colégio receberam, por morte de uma devota, a
quantia de quatrocentos pardaus.?*

Ja no ano de 1623, em Manar, as esmolas dos cristdos ajudaram a fazer uma
igreja de pedra e cal dedicada a S. Francisco Xavier e a cobrir uma outra de telha.3®
Também o colégio de Hugli, em Bengala, recebeu esmolas para se aplicarem na

aquisicdo de alguns equipamentos, adornos e objectos litdrgicos da respectiva igreja.>*

Outro exemplo diz respeito ao sustento da missdo de Pegu que ndo estava

fundado em rendas nem em ordinarias, mas dependia apenas das dadivas dos cristaos,

2% Cf. Manuel Barradas, anua da provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fl.
314,

2% pode ver-se, a este respeito, a carta de Alberto Laerzio ao assistente de Portugal, Cochim, 13/1/1603,
ARSI, Goa 15, fl. 137.

297 Cf. anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 399.

2% Note-se que o proprio Estado da india teve periodos de dificuldade financeira. Em 1626, por exemplo,
0 Conde da Vidigueira enviava ao monarca provas documentais das dificuldades financeiras do estado.
Cf. carta do conde da Vidigueira ao rei, Goa, 4/3/1626, DRILM, I, p. 181. Algumas décadas mais tarde
ainda se sentiam dificuldades financeiras nesse mesmo Estado. Na Portaria dos governadores do Estado
da india de 1661 reportavam-se igualmente as grandes dificuldades financeiras que o Estado da India

atravessava nesse periodo. Cf. JRFEI, I11, p. 328.
29 cf, Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56,
fls. 388v-389.

%00 Cf, anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 401v.

%01 Entre esses objectos litirgicos eram indicados uma custédia em prata, um paleo de damasco, um
frontal vermelho em fundo de ouro, um pano para o pulpito, um frontal branco para o altar de Jesus,
bancos para o auditério, azeite e lampadas para o Santissimo Sacramento. Cf. ibid., fl. 402.
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oferecidas no tempo das colheitas, ou em contribuicbGes, efectuadas atraves de

legados.>*

Podemos ainda referir o colégio de Negapatdo onde o provimento dos
missionérios era baseado nas esmolas dos moradores locais.*®® Na carta anua de 1643,
elogiava-se 0s habitantes portugueses classificados como grandes beneméritos, com
cujas esmolas se tinham construido casas e imponentes igrejas, ndo apenas jesuitas, mas
igualmente dominicanas e agostinhas. Com as ditas esmolas tinham sido edificados
ainda a Sé Matriz, a igreja e a Casa da Misericordia, o Hospital dos pobres, a Casa dos

Lé4zaros e outras igrejas.®*

Os proventos de ordem financeira destinavam-se ndo s6 a sobrevivéncia das
missfes como a das cristandades anexas. Em 1643, informa-se, por exemplo, que
grande parte das rendas do colégio de S. Tomé era despendida no socorro de muita

gente pobre.>®

Por estes anos salientava-se a grande pobreza que afectava a provincia e que
efectivamente se constatava em vérios locais, como era o caso de Malaca.*® No inicio
da década de 1640, nesta cidade faltavam os mantimentos, devido ao cerco holandés.
Segundo informacdo de navegadores dinamarqueses que cruzavam estes portos da Asia
do Sueste, 0s jesuitas viviam, entdo, sérias necessidades. A caréncia de arroz e de outros
bens essenciais fazia-se ali sentir, dado que o regular trénsito naval portugués ficara
cortado nos mares adjacentes. O boicote holandés a circulacdo de naus impedira a
sustentacdo destas e de outras partes da Provincia do Malabar, ja que as barras de Goa e

de Ceil&o também tinham ficado cercadas por estes europeus.*®’

A época, também no colégio de Couldo e nas quarenta igrejas anexas a ele, que
se encontravam espalhadas pela costa de Travancor, faltava 0 necessario para sustentar

os dez missionarios.>®®

%02 Cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, 17/01/1641, Cochim, ARSI, Goa 56, fls.
488v-489.

%3 Ipid., l. 486.

%04 Sim3o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
513-513v.

%% Cf. ibid., fl. 514v.

306 \/eja-se Simdo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa
56, fl. 519v. Domenico Ferroli realgou que a Provincia do Malabar partilhou da pobreza geral do Estado.
Cf. Domenico Ferroli, The Jesuits in Malabar, I, p. 14.

%97 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 486.
%08 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643 Cochim, 01/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 509.

94



Nessa altura, as noticias sobre o colégio de Tuticorim vdo no mesmo sentido e
ressaltam o nimero elevado de paroquias da Costa da Pescaria que os jesuitas assistiam.
Também aqui existia uma necessidade premente de meios para cobrir o amplo trabalho

da Companhia nestes lugares.*®

Note-se que este generalizado panorama de dificuldades financeiras justifica, por

si s0, a politica de captagdo de verbas que temos vindo a referir.

Essas dificuldades agravavam-se quando, por vezes, 0s gastos praticados no seio
da provincia ndo se relacionavam apenas com a actividade missionaria mas com
situacOes de outra natureza. Assim sucedeu em 1644 quando o reitor do colégio de S.
Tomé mandou erguer a sua conta cerca de vinte bracas de muro para defesa da cidade
dos ataques holandeses.®'® Este tipo de despesas extraordinérias afectava, seguramente,
os recursos da Companhia. Além disso, também este colégio tinha a sua conta a
cristandade da Madre de Deus, em cuja residéncia vivia um missionario sem ordinaria
real, nem esmolas de cristdos. Importa notar que antes da investida holandesa, o
sustento das residéncias anexas da Costa do Coromandel, localizadas entre Negapatéo e

S. Tomé, era também da responsabilidade deste estabelecimento.®!*

As iniciativas jesuitas no sentido da captacdo de meios para o provimento e
sustentabilidade da provincia, constituem uma outra faceta da Companhia que nos
mostra a tensdo vivida pelos religiosos em torno de uma matéria que, nao sendo de cariz

religioso, afectou de perto o normal desenvolvimento da presenca missionaria

3. Os meios humanos
3.1. Provinciais e Visitadores

Atraveés dos provinciais e dos visitadores estabeleceu-se a articulacdo entre a
Provincia do Malabar e os centros de decisdo, nomeadamente Roma.*'? Por seu meio
conseguiu-se desenvolver uma gestdo mais eficaz e adequada da provincia no seu

conjunto.

%9 Cf. ibid., fl. 515.

310 Cf. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fl.
525v.

311 Cf. André Lopes, “Breve Relagao das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 533-533v.

312 para listas dos provinciais e visitadores da Provincia do Malabar, veja-se Hubert Jacobs, DM, Il1, pp.
11*-12*,
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A avaliacdo das diferentes realidades que caracterizavam as missdes jesuitas da
Asia tinha sido apresentada por Alessandro Valignano, em 1579, no seu Sumario de las
cosas que pertengen a la Provincia de la Yndia Oriental. Ali, o visitador apontava as
dificuldades que afectavam o governo da entdo denominada Provincia das indias
Orientais. Valignano considerara que a enorme extensdo desta provincia, a forte
dispersdo dos missionarios, as grandes distancias que separavam as missfes dos centros
de decisdo, o regime das mongdes e seu reflexo na circulagdo de religiosos, de
informacdes e de decisdes eram causas que provocavam fortes obstaculos ao governo da
provincia.*® Por intermédio dos visitadores, poder-se-ia, assim, minorar ou mesmo

ultrapassar tais dificuldades.

No caso concreto da Provincia do Malabar, as fontes revelam-nos alguns
episddios ilustrativos do papel dos provinciais e dos visitadores nessa articulacdo. No
que diz respeito aos provinciais, constata-se que visitaram frequentemente diversas
partes da provincia, destacando-se tanto em termos de projectos, como em termos
operacionais. Através de visitas assiduas, puderam conhecer de perto as diferentes
realidades e actuar localmente na gestdo efectiva de cada missdo. Em 1644, por
exemplo, aludia-se ao “grande trabalho” que os provinciais enfrentavam para visitar

anualmente a provincia.***

Para 0 bom governo desta entidade era conveniente escolherem-se jesuitas com
uma visdo abrangente, com o conhecimento de todos os lugares e das suas
especificidades, a quem era conferida autoridade para poder resolver questdes da mais

diversa indole.3*®

Tomando o exemplo de Alberto Laerzio, podemos perceber através dele que foi
na conjuncgéo de projectos e de ac¢Bes concretas que nasceu a Provincia do Malabar. Tal
deveu-se, seguramente, a essa visao abrangente que Laerzio adquirira ao longo da sua
passagem pela india, bem como a um trabalho de reajustamento continuo que se
desenvolveu a partir da experiéncia. A relacdo entre a visita efectuada pelo provincial ao
colégio de Vaipicota, a pedido do bispo de Angamale, e a decisdo de para ali se

transferir o semindrio da regido dado os “mui accomodados aposentos” do colégio ¢é

313 Cf. Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano, s.I., 1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, pp. 547-550.

314 André Lopes, “Breve Relagio das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 526.

315 Ja em 1579 Valignano abordara esta quest&o relativamente a Provincia da india. Veja-se Sumario de
las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental, DHMPPO-india, XII, doc. 55, pp. 555-559.

96



mais um exemplo a esse respeito.*'® J& durante uma visita & provincia, no ano de 1611,
Laerzio dirigiu-se a Madurai para avaliar os progressos missionarios. Verificou entéo
que a sua anterior decisdo de enviar para esta cidade o padre Anténio Vico (1565-1640),
para ajudar Roberto de Nobili, fora acertada, tendo-se traduzido no progresso da

missao.Y’

Para além de supervisionar e administrar os assuntos da provincia, o provincial
assumia também, em certos momentos, um papel menos institucional, quando a sua
presenca era motivo de incentivo para aqueles jesuitas que se confrontavam com
situacdes mais probleméticas e de desanimo. Por exemplo, em 1641, Manuel de
Azevedo (1637-1641) decidiu enviar para Pegu o te6logo Dionisio Antunes, no intuito
de prestar apoio moral e consolo ao padre Manuel da Fonseca, que ha cerca de vinte e

0ito anos se encontrava naquele lugar.®!®

Quanto aos visitadores, na sua fungdo de mediadores entre o terreno e as esferas
do poder, foram essencialmente gestores. Regra geral, foram figuras caracterizadas por
um forte pragmatismo na promocao e implementacéo de accdes e de novos projectos. A
este titulo, podemos referir a iniciativa do visitador, certamente Nicolau Pimenta, em
1612, de enviar a ilha do Moro, na regido de Maluco, dois religiosos para assistir a

cristandade.®®

Note-se que algumas das visitas foram frequentemente delegadas nos superiores
das proprias missfes, como vemos suceder em zonas mais afastadas de Cochim, como
era 0 caso da regido de Maluco.*® Liam Brockey mostra que ndo era exequivel o

visitador, neste caso Palmeiro, percorrer toda a Provincia do Malabar.®**

316 Jer6nimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl. 6v.
317 Cf. Relagdo de Alberto Laerzio sobre a misséo de Madurai, s.I., 1611, ARSI, Goa 54 A, fl. 93v.

318 Cf. Manuel Silveiro, &nua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fls.
488- 488v.

319 Cf. Pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl.
297v. Segundo a lista de Hubert Jacobs supra citada, o visitador da provincia em 1612 era Nicolau
Pimenta. Todavia, na &nua de 1612 ndo existe indicacdo precisa se terd sido Pimenta, ou o provincial, ou
até mesmo o superior da missdo a tomar tal iniciativa. Os visitadores também estavam atentos aos meios
humanos e materiais como referimos anteriormente. Em 1641, por exemplo, o provincial mandou reparar
algumas partes do colégio de Cochim canalizando para esse efeito algumas esmolas. Cf. ibid., fl. 474.

%20 Hubert Jacobs salienta que muitas vezes ndo é facil perceber se o visitador da missdo foi
simultaneamente o seu superior (DM, 11, p. 12%).

%21 Cf. Liam Brockey, The Visitor, pp. 116-117.
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O carécter itinerante que caracterizava o exercicio dos cargos de provincial e de
visitador, dadas as viagens inerentes as suas fungdes, expunha frequentemente os seus
detentores a situagOes adversas. Assim ocorreu, em 1628, com o provincial Alberto
Laerzio, quando no seu regresso a Cochim, depois da visita efectuada as regides de
Ceildo, Manar, Negapatdo, Jafanapatdo, Costa da Pescaria, Cabo Comorim, Costa de
Travancor e Couldo, foi preso por ordens do Samorim de Calecute. De imediato, 0s
reitores dos colégios de Cochim e de Cranganor, respectivamente Francisco de Oliveira
e André Pereira, encetaram diligéncias para a sua libertacdo, negociando o resgate com

o Samorim.3?

A par das visitas, também a actividade epistolar contribuiu decisivamente para
tornar possivel avaliar com conhecimento de causa, rever directivas, trocar informagdes
e tomar decisbes. A rede de informacdo de que os visitadores dispunham permitia-lhes
auscultar os acontecimentos na provincia. As missivas que lhes eram dirigidas, dando
conta da actividade apostélica, eram também instrumentos fundamentais para melhor se
inteirarem da realidade e actuarem adequadamente. VVeja-se, como exemplo, a carta de
um missionario de Madurai, Goncalo Fernandes (1541-1621), dirigida ao visitador, em
Maio de 1610, em que o informava detalhadamente acerca dos primeiros tempos de

Nobili nesta missio e da sua forma de abordagem & sociedade e cultura locais.*?®

Aléem de lhes caber supervisionar e gerir 0s meios humanos e materiais da
provincia, o0s visitadores também estiveram atentos as dinamicas apostdlicas
implementadas no terreno e a construcdo dessa mesma imagem. De certa forma, o
visitador André Palmeiro (1569-1635) actuou também nessa linha ao informar Roma de
questdes relativas a missdo de Madurai e ao avisar que ndo se tomasse qualquer deciséo
sem ele primeiro “ver a cousa com os olhos”, uma vez que para entender o que se

passava no terreno era importante discutir e falar com os missionarios.**

O dialogo entre visitadores e provinciais foi frequentemente privilegiado, para,
em sintonia, poderem avaliar o modo como operavam 0s jesuitas na Provincia do
Malabar. Assim vemos suceder em 1610, quando o visitador Nicolau Pimenta (1609-

1613) incumbiu o provincial Alberto Laerzio de obter informacgdo sobre a actuagéo de

%22 Manuel Silveiro,“Breve relagio de como o Padre Alberto Laergio Provincial de Cochim vindo de
visitar a Provincia com outros Padres, foi tomado dos Pards e depois de feito naufragio ficou cativo do
Samorim Rei dos Malavares”, Palur, 20/3/1628, ARSI, Goa 48, fls. 258-261.

%23 Carta de Gongalo Fernandes ao Visitador, Madurai, 7/5/1610, ARSI, Goa 51, fls. 32-33.

%4 Cf. carta de André Palmeiro, Goa, 19/2/1619, ARSI, Goa 51, fl. 291v.
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Nobili e dos cristdos que convertera. Era importante a realizacdo de uma consulta para
discutir a estratégia de Nobili em Madurai.’* Laerzio preparou nesse contexto um
relatério exaustivo, com as perguntas feitas aos cristdos mais antigos e as respectivas

respostas. 2

A funcdo de visitador ndo esteve, contudo, isenta de querelas ou de
antagonismos ao seu redor. Naturalmente, a visdo de um visitador podia colidir com a
de um provincial. Assim o vemos suceder no periodo em que Palmeiro foi visitador da
Provincia do Malabar, por ocasido da controvérsia suscitada em torno do método de
Roberto de Nobili. De facto, nesta matéria, nem sempre houve sintonia entre o visitador

e o provincial Laerzio.**’

Em determinados momentos, Palmeiro considerara Laerzio um homem de
grande ambicdo por pretender retirar a Provincia do Malabar da alcada da Provincia de
Goa. Tal leva a crer que Palmeiro ndo considerava positiva a referida separacdo. Nao
concordara até que ele tivesse sido eleito para exercer o cargo de procurador da
Provincia do Malabar, pois considerava os seus pedidos exagerados quando solicitava
mais missionarios, o que implicaria sobrecarregar Goa com novas despesas.**® Note-se
que a extensdo geografica da Provincia do Malabar era superior a da Provincia de Goa
e, como tal, é compreensivel que necessitasse de um maior contingente de individuos.
Laerzio tinha a percepcdo desse contexto e das disparidades entre as duas provincias.
Por seu lado, Palmeiro parece, neste caso, dar mais énfase as despesas decorrentes do
provimento de meios, uma vez que, como salienta Liam Brockey, a viabilidade

financeira da Provincia do Malabar era uma das suas preocupacdes.*?®

A preocupacdo do visitador relativamente & contencdo de gastos é visivel, por
exemplo, no caso da residéncia de Ternate. Para a fiscalizar, designou Manuel de
Azevedo (1581-1650), apesar das objecgdes do provincial, Gaspar Fernandes, que 0
considerava pouco experiente para desempenhar o cargo. Apos ter visitado Maluco,
Azevedo elaborou um relatorio pouco favoravel, onde se apontavam gastos excessivos
com servidores e festividades. Todavia, houve alguma benevoléncia por parte do

visitador face a estes excessos, talvez pela concepcdo positiva que tinha dos

825 “Relacdo da consulta que o Prouincial Alberto Laercio fez sobre a missdo de Maduré, comforme a
ordem do Padre Visitador”, s.1., s.d., ARSI, Goa 51, fl. 27.

326 “Artigos que se hdo de preguntar”, 12/9/1610, ARSI, Goa 51, fls. 51.

%27 \/eja-se, a propésito, Liam Brockey, The Visitor, pp. 91-101.

328 Cf. ibid., pp. 106-107.

329 Cf. ibid. p. 143.
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missionarios de Maluco e pelos contextos em que viviam: para Palmeiro tratava-se de
missionarios experientes que trabalhavam havia muito em missdes perigosas, situadas

nos confins do mundo.>*

Os episodios assinalados mostram que os visitadores funcionaram como pivaés,
dentro da organica e funcionamento da Provincia do Malabar. Como mediadores
privilegiados, estabeleceram a ponte entre a provincia e os centros de decisdo.
Acumularam, no exercicio da sua actividade, funcdes especificas ao nivel da supervisao,
da elaboracgéo de projectos missionarios, da gestdo efectiva de meios e da vigilancia dos
ritmos e das metodologias missionarias implementadas no terreno. A propria imagem
que a provincia difundiu em torno do cargo de visitador foi, em termos genéricos, a de
uma autoridade centralizadora e reguladora capaz de colocar em qualquer momento ““as

couzas em seu lugar”.3*!

3.2. Evolucéo quantitativa de missionarios (padres e irmaos)

Como observdmos previamente, a epistolografia jesuita apresenta a falta de
missionarios como um mal endémico da provincia. Desde a sua criacdo, a mesma
dispusera de um nimero de missionarios sempre indicado como insuficiente. O proprio
recurso a clero local assim o confirma, ja que esta iniciativa acabou por ajudar a suprir,
pontualmente, a escassez indicada, principalmente junto das comunidades dos cristdos
siro-malabares. Também o recurso a catequistas foi de extrema importancia em alguns
lugares, tal como na missdo de Madurai.

332

Se Alberto Laerzio®** dera voz a falta de missionarios desde cedo outras vozes se

Ihe juntaram, denunciando a desproporc¢éo entre a area da provincia e o nimero dos seus

330 Cf. ibid., p. 139.

331 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 489.
Em 1641 os padres da provincia renderam “mil gragas” ao Padre Geral, Mutio Vitelleschi por ter eleito
como visitador o padre Manuel de Almeida. Manifestaram, assim, a sua satisfagdo confidenciando ainda
que Almeida estaria apto a desempenhar esta funcdo com grande zelo e justica. Tal denota a importancia
dada pelos jesuitas a estes cargos. Cf. ibid.,fl. 489.

%32 pode ver-se ainda e a titulo de exemplo, um excerto da carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral,
Cochim, 30/12/1608, ARSI, Goa 48, fls. 154-156v. “[...] Dos padres de Maluco temos boas novas, e tudo
vay na Annua. Se os olandezes se recolherem, se fara naquellas ylhas muy grande e boa conuersao.
Porem com estes hereges agora ndo pode haver comercio, e por isso nunqua lhe pude mandar dous
Padres, tendo necessidade de mais de cinquenta pera os aiudar”. Nos anos de 1638 ¢ de 1644 Roberto de
Nobili alertou o geral, Mutio Vitelleschi de que a missdo de Madurai estava em risco de se perder por
falta de obreiros. Cf. carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai, 18/10/1638, ARSI, Goa 51, fl.
316 e cf. carta do Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai, 7/4/1644, ARSI, Goa 51, fl. 318.
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membros. Em 1643, Simdo de Figueiredo ao resumir o estado da provincia advertia o

Padre Geral, Mutio Vitelleschi, para o referido problema de escassez de missionarios.

Para uma visdo abrangente dos meios humanos propde-se, de seguida, uma
analise detalhada do fluxo de missionarios e da sua evolucdo ao longo das décadas

seiscentistas.

Nos primeiros cerca de vinte anos apds a criacdo da provincia, regista-se que o
namero de missionarios oscila entre os 130 e os 152, cifra que comega a aumentar
ligeiramente a partir de 1627, ano em que se indica j& um contingente de 165
missionarios. Estes numeros mantém-se até 1632 em valores positivos iniciando uma
ligeira queda apenas interrompida em 1640. Porém, a partir de 1659 a queda inicia-se de

forma clara e irreversivel. Nesse ano registam-se 117 elementos.

No ano de 1662, as previsdes sobre o futuro da provincia ndo eram animadoras
no seio da Companhia, pelo assédio holandés a Cochim.*** Na verdade, acabou por se
perder o colégio de Cochim e, trés anos mais tarde, em 1665, j& os membros da

provincia eram diminutos, resumiam-se apenas a 84 sujeitos.***

De acordo com a lista de 1667, havia uma extrema caréncia de missionarios
dadas as baixas resultantes da accdo holandesa na regido, nos anos precedentes. Durante
esta investida, a maioria dos jesuitas de Cochim ficaram cativos, tendo escapado apenas

alguns. Quatro deles dirigiram-se para Ambalacata e ai permaneceram.**

Decorridos alguns anos, apos este periodo fortemente conturbado, reportava-se a
existéncia de um superior e de mais trés jesuitas de assento em Ambalacata, no novo

colégio que ali se implementara. Assinalavam-se ainda onze jesuitas associados a

333 «[...] poucas esperancas nos ficdo de se poder conservar aquela Cidade, e perdido o Collegio se perde
também de todo aquella nossa Provincia”. Carta de Francisco Barreto, Goa, 5/08/1662, ARSI, Goa 9, I, fl.
250.

334 “Breve noticia da Provincia do Malavar no estado presente em o primeiro de Janeiro de 1665, ARSI,
Goa 48, fl. 168. Em 1655, os jesuitas dao informacdo, embora incompleta, de algumas partes da
provincia. No colégio de Cranganor existiam cinco padres e um irmdo. Na residéncia de Paliporto
trabalhava um so6 padre, e outro no Seminario de Vaipicota. Por sua vez, no colégio de Couldo e nas
respectivas residéncias existiam oito padres e no colégio de Tuticorim e nas suas residéncias trabalhavam
onze sacerdotes. Na residéncia de Manar residiam quatro padres e ao colégio de Jafanapatéo e respectivas
residéncias pertenciam oito sacerdotes. Estavam, por sua vez adstritos ao colégio de S. Tomé cinco padres
e dois irmédos e ao colégio de Negapatdo apenas dois padres. No colégio de Bengala residiam trés padres,
no colégio de Colombo quatro padres e dois irmdos e na missdo de Madurai missionavam sete padres
(dois padres bramanes e quatro padres pandaras), tanto na residéncia de Pegu como em Amboino existia
apenas um padre. Cf. Suplementum primi Catalogi Provincia Malabarica, Cochim, 1665, ARSI, Goa 29,
fls. 93v- 94.

335 Cf. “Lista dos Padres, igreias e cristdos, que tem a Prouincia do Malauar neste prezente anno de 1667
e conserua depois da perdicdo da Cidade de Cochim, Cranganor, Couldo, Ceildo, Manar, ¢ Jafanapatdo”,
ARSI, Goa 29, fl. 108.
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missdo da Costa da Pescaria, onde ja ndo funcionava o colégio de Tuticorim. Uma
situacdo semelhante registava-se na Costa de Travancor com o colégio de Couldo que
deixara igualmente de ser o fulcro desta zona por acgdo holandesa, embora outros dez
jesuitas cuidassem destas partes. Relativamente a missdo de Madurai, considerada a de
maior sucesso, informava-se também, em 1671, que nela operavam oito religiosos. Por
sua vez, em S. Tomeé Meliapor trabalhavam, nesta mesma data, trés missionarios da
Companhia e outros tantos no colégio de Bengala.**® Nesta altura, o nimero de
membros da provincia caira substancialmente, pois rondava um total de trinta e oito
individuos. A década de 1690 viria também a presenciar uma queda substancial de
meios humanos uma vez, que, por exemplo, em 1699, s6 existiam na Provincia do

Malabar dezoito religiosos em actividade.

O contexto que envolveu muitas das partes da Provincia do Malabar teve
profundos reflexos na presenca religiosa. E nessa perspectiva que relacionamos os anos
conturbados vividos no Malabar, antes e apds a queda de algumas pragas portuguesas e
vividos na provincia em geral onde proliferaram conflitos, com periodos de maior
escassez de missionarios e de quebra acentuada do potencial humano. Estas quebras
substanciais sdo perfeitamente explicaveis tendo em conta o referido processo de

desmembramento da provincia.

Note-se, por fim, que o nimero de padres foi sempre superior ao de irmaos. De
facto, de 1605 a 1642 o numero de irmaos oscilou entre 50 e 68 enquanto o nimero de
padres variou entre 77 e 99. Seguiu-se um decréscimo acentuado do numero de irmaos
que passam a 32, em 1652, altura em que existiam 92 sacerdotes a operar na provincia.
A percentagem de irmaos passara, pois, de cerca de 40%, relativamente ao ano de 1642,
para 25% uma década depois. Verifica-se ainda, relativamente aos valores estimados
nos anos de 1667, de 1671 e de 1673, uma nova tendéncia acentuada de decréscimo
abrupto tanto do nimero de padres como de irmdos, que em 1699 mais ndo eram que

cerca de 20.

%36 Cf. Catalogo da Provincia do Malabar, s.I., 1671, ARSI, Goa 29, fl. 109.
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N°de jesuitas na Provincia do Malabar (1604-1699)

N° de jesuitas

NUmero de padres e de irméos
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As fontes mostram claramente que o total de efectivos adquiriu uma maior
expressdo em Cochim, centro nevralgico de formacdo e de distribuicdo de missionarios.
Efectivamente, estamos perante um estabelecimento de importancia chave em toda a

provincia.

Ainda em termos de numero de efectivos aparecem, logo, em segundo lugar o
colégio de Tuticorim e o de Jafanapatdo, seguindo-se a estes os colégios de Cranganor,
de Couldo, de Colombo, de S. Tomé e de Malaca. Em quarto lugar surgem, entdo, os
estabelecimentos de Negapatdo, de Bengala e das Molucas dado que neles a afluéncia

de meios humanos foi frequentemente inferior.

Note-se ainda que, comparativamente a qualquer das outras areas geogréaficas da
Provincia do Malabar, a peninsula indiana foi aguela em que se concentraram mais

missionarios.
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E de referir também que depois de reduzida em diversos dos seus pontos-chave,
nomeadamente Malaca e Cochim, a provincia aparece recentrada no subcontinente
indiano. E, entdo, no colégio de Ambalacata que se estabelece a nova sede que se iria

manter nas décadas seguintes.

Colégio de Cochim e Seminario (nUmero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

59 50 55 58 45 45 53 51

Colégio de Cranganor e seminario de Vaipicota (nimero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

10 9 6 9 6 10 7 9

Colégio de Coulédo e Costa de Travancor (nimero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

7 9 5 4 8 9 9 8

Colégio de Tuticorim e Costa da Pescaria (nUmero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

13 17 - - 10 9 8 11

Missdo de Madurai (niUmero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

1 2 4 3 2 3 3 2 PP. bramanes

4 PP. pandaras

1 Padre
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Ilha de Manar (numero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

3 ? ? ? 4 3 4 4

Colégio de Colombo (nimero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

7 11 15 15 18 11 9 8

Colégio de Jafanapatdo (numero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

4 14 9 8

Colégio de Negapatdo (numero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

2 4 3 5 5 4 3 2

Colégio de S. Tomé (nimero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

6 8 9 8 7 4 5 7

Colégio de Bengala (numero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

9 4 4 2 3
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Missdo de Pegu (numero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

2 2 4 ? ? 1 1 1

Missdo do Tibete/Potente (nimero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

Colégio de Malaca (numero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

14 8 11 10 8 7 9

Ilhas Molucas (nimero de jesuitas)

1605 1608 1611 1619 1623 1627 1634 1655

6 6 6 10 6 3 4 1

3.3. Clero local

O enorme espacgo geografico do Padroado Portugués que se estendeu do Brasil
ao Japdo esteve necessariamente associado a caréncia de missionarios. A Provincia do
Malabar € disso exemplo, ja que 0 nimero de jesuitas que integrou o respectivo quadro

de efectivos esteve sempre aquém das necessidades.®*” Em certos casos, como na China,

337 Informag6es pontuais reportam o elenco de candidatos sem contudo especificarem a nacionalidade dos
mesmos. Em carta anua do ano de 1609 referiram-se dez novigos estantes no colégio de Cochim e oito
elementos admitidos na Companhia. Cf. Jodo Cristévao, anua da Provincia do Malabar de 1609, Cochim,
1/12/1609, ARSI, Goa 55, fl. 170. Um ano depois falou-se em oito admissdes e em catorze novicos
residentes. Cf. anua da Provincia do Malabar de 1610, Cochim, 5/12/1610, ARSI, Goa 55, fl. 190. Em
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no Japdo e também na India, tentou-se minorar essa caréncia recorrendo a admissio de

elementos locais.

Atente-se que a questdo relacionada com a escassez de missionarios ndo pode
apenas ser avaliada a luz da insuficiéncia de religiosos europeus. Uma conjuncéo de
factores tera, eventualmente, contribuido para essa realidade tdo presente nas fontes. A
distancia, o desfasamento das medidas, a guerra, a doenca e a morte terdo sido,
efectivamente, situagdes pouco favoraveis aos destinos da provincia no que respeita ao
namero de religiosos, a par do proprio critério interno de seleccdo de candidatos a

Companhia.

Nesta matéria importa relembrar a politica jesuita preconizada e o que se
implementou no terreno para perceber como a provincia geriu 0s seus meios em termos
de novos ingressos. E um facto, que antes da criacdo da Provincia do Malabar o vice-
provincial, Manuel da Veiga, ndo se mostrou favoravel a edificacdo de seminario ou de
noviciado nas partes do Sul, para evitar que os candidatos a Companhia fossem
mesticos ou naturais.**® Esta opcéo enquadrou-se na linha do que se passara alguns anos
antes. No que diz respeito & India, ja no final da centdria quinhentista se haviam
definido critérios rigorosos para impedir o ingresso de naturais, casticos e mesti¢cos nos
quadros da Companhia, no sentido de evitar possiveis incumprimentos das respectivas
regras ou desvios & pratica pastoral.**° Disto é paradigmatico o que ficou estabelecido

em 1588 por Alessandro Valignano.3*° J4 anteriormente, em 1579, Valignano assinalara

1611 apontaram-se doze novicos e cinco admissfes. Cf. anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1611,
ARSI, Goa 55, fl. 303. Mais tarde, no ano de 1618, reportaram-se sete ingressos na Companhia. Cf.
Manuel Costa, &nua da Provincia do Malabar de 1618, Cochim, 15/12/1618, ARSI, Goa 55, fl. 353. Dois
anos depois, aludiu-se a treze novigos residentes e a inexisténcia de novas admissdes. Cf. Valentim
Pinheiro, &nua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fls. 379, 382. J&
em 1643 o nimero de novigos rondou os doze elementos. Cf. Siméao de Figueiredo, anua da Provincia do
Malabar, Cochim de 1643, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 505. No ano de 1655 os jesuitas enumeraram
sete estudantes sem referirem o nimero de admissdes. Cf. Suplementum primi Catalogi Prouincia
Malabarica in India Orientali Anno 1655, ARSI, Goa 29, fl. 93. Embora o quadro exposto ndo permita
tragar uma linha evolutiva que abarque de forma sistematica as décadas em estudo, ele indicia a
centralidade do colégio de Cochim em termos de ingressos na Companhia.

338 Cf. carta do vice-provincial, Manuel da Veiga, ao assistente em Portugal, 10/12/1601, ARSI, Goa 15,
fl. 60-60v.

%39 A palavra castico significa a pessoa de ascendéncia portuguesa nascida na Asia. Cf. ibid., I, p. 36.

340 «“Sumario de algumas coisas que pertencem ao governo da india”, Goa, Abril de 1588, DI, XIV, doc.
126, p. 834. Joseph Wicki comentou, a partir das fontes jesuitas, a discussdo que nestes anos de
Quinhentos se gerou no seio da Companhia em torno da admisséo de naturais da india. Joseph Wicki, DI,
vol. XV, pp. 13*-14*. Como é do conhecimento geral, Claudio Acquaviva e Alessandro Valignano nao
facilitaram o ingresso de naturais da india na Companhia de Jesus. Francisco Xavier havia ja defendido
essa ideia, no entanto, recorreu a determinado tipo de colaboradores ao instituir o cargo de catequista,
Kannakkappillai, na Costa da Pescaria. Pode ver-se Joseph Thekkedath, History of Christianity in India,
pp. 259-262; Stephen Neill, A History of Christianity in India, p. 155. A politica de Valignano, a este
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que s6 muito poucos dos jovens nascidos na india, fossem eles mesticos ou casticos,
deveriam ser recebidos na Companhia pelo facto de terem sido “viciosamente” criados
em terra “fraca”. O visitador considerava-0s pouco aptos a mortificacdo e perfeicéo

religiosa.**

Note-se que esta linha de actuacdo parece em sintonia com as directivas
hierarquicas da Igreja que preconizaram também um critério selectivo em torno de
ingressos nas diferentes ordens religiosas. Segundo o Bullarium Patronatus
Portugalliae Regum, uma das disposicdes referentes ao clero regular assentou no
rigoroso critério de seleccdo na admissdo de novos elementos. Prescreveu-se que 0S
regulares ndo deveriam admitir no seu seio castas baixas, mas so filhos de bramanes, de

parbus ou de outras castas consideradas mais dignas.>*?

Como nota Ronnie Po-chia Hsia, existia uma forte relutancia da Companhia de
Jesus em admitir nos seus quadros indianos, embora eles integrassem o corpo discente
dos varios colégios onde o ensino jesuita era ministrado.®** Todavia, os dois primeiros
Gerais da Companhia, In&cio de Loyola e Francisco Borgia (1510-1572), haviam

mostrado alguma abertura relativamente & admisséo de indianos.>*

Apesar de existir uma certa oposicao ao ingresso de indianos, regista-se uma
diversidade de procedimentos na Provincia do Malabar. A prépria actuacdo jesuita junto
da antiga cristandade de S. Tomé imprimiu um sinal de mudanga e de novidade, pelo

facto de ter dado vida a um clero local.

respeito, ndo foi uniforme para todo o ultramar, uma vez que incentivou a admissdo de japoneses no seio
da Companhia. Cf. Jodo Paulo Oliveira e Costa, “Pastoral e Evangeliza¢do” in HRP, 11, pp. 34-35. Deve-
se também a Alessandro Valignano a institucionalizacdo do primeiro modelo de jesuitas chineses por
volta de 1589. Posteriormente, a partir de 1660 iniciou-se um debate sobre mais um novo modelo de
admissdo. Com a entrada em cena dos primeiros bispos e vigarios apostdlicos, nomeados pela
Propaganda Fide, as pressdes no ambito da ordenacdo de chineses intensificaram-se. Veja-se Isabel
Murta Pina, Jesuitas Chineses e Mesticos da Missao da China (1589-1689), Lishoa: Centro Cientifico e
Cultural de Macau, 2011, pp. 57-178. Sobre outras medidas da Companhia no sentido de impedir o
ingresso na Companhia de autéctones e de mestigos pode ver-se Carlos Mercés de Melo, The Recruitment
and Formation of the Native Clergy in India (16th-19th centuries). An historical-canonical study, Lisboa:
AGU, 1955, p. 166.

%1 Cf. Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano, s.I., 1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, p. 577.

342 Cf. Bullarium, 1, pp. 101, 123. O termo bramane deriva do sanscrito brahmana e significa o individuo
da casta sacerdotal hindu; sacerdote brahmanico. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-
Asidtico, I, p. 37. A palavra parbu designa o individuo de uma das castas superiores da India, cujos
membros se empregam em trabalhos de pena, como amanuenses, escrivdes, contadores. Cf. ibid., 11, p.
151.

343 Cf. “La questione del clero indigeno nella missione cattolica in Cina nel sedicesimo e diciassettesimo
secolo” in Studia Borromaica, 20, Mildo: Bulzoni Editore, 2006, pp. 189-190.

344 Cf. Jodo Paulo de Oliveira e Costa, O Cristianismo no Jap&o, vol. 1, p. 139. Para a politica de
ingressos da Companhia pode ver-se ibid., pp. 135-144.
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Foi o seminario de Vaipicota que constituiu o local privilegiado onde se
preparou o dito clero. Um dos seminaristas que ali foi ordenado sacerdote, em 1620, era
natural de Par(, localidade onde, depois de ordenado, celebrou missa pela primeira
vez.3* A documentagdo revela que cerca de duas décadas depois o reitor do seminério
de Vaipicota ensinava a lingua “suriana”, mistura de siriaco e de caldeu, aos filhos dos
cristdios de S. Tomé tendo em vista a ordenagdo sacerdotal. Esta formacdo era
completada com o estudo da Teologia que lhes era também ministrada na referida
lingua. A designagao destes seminaristas ¢ dada sob o termo de “chamazes”. Importa
salientar que dentro do seminario existiam dois tipos de alunos. Aos que viriam a
desempenhar a funcdo de clérigos, os chamados seminaristas de “ordens sacras”,
destinava-se uma formacdo especifica, enquanto ao restante grupo de estudantes

destinava-se uma formacao menos rigorosa. 3+

A forma sistematica e programada como a Companhia recorria a este tipo de
clero é demasiado evidente na documentacdo. Na carta anua de 1620, reportava-se que 0
padre reitor do colégio de Vaipicota se deslocara a um lugar distante para proceder a
baptismos, levando por ajudante um “cassanare”, sacerdote natural da Serra.®*” Mais
tarde, ja em 1643, assinalava-se que no seminario de Vaipicota se ensinavam os filhos
dos cristdos de S. Tomé, para receberem o sacerdécio.**® Segundo a “Breve Relagio” de
1644, relativa ao colégio de Cranganor, existiam noventa e duas igrejas anexas a este
estabelecimento jesuita, espalhadas por diferentes reinos, nas quais eram parocos 0S

“cassanares”.>*°

Jé& depois da extingdo do seminério de Vaipicota, 0 novo seminario instituido em
Ambalacata, na década de 1660, viria a dar prosseguimento a esta formacdo de clero
local para actuar especificamente junto da cristandade de S. Tomé. Em 1683, um

testemunho de um jesuita que trabalhara alguns anos em Ambalacata confirma o

3% Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
385v. Ja em 1590, alguns dos filhos das principais familias dos cristdos de S. Tomé, que estudavam no
seminario de Vaipicota, eram ordenados ou padres ou diaconos. Cf. DI, vol. XV, doc. 84, p. 80.

%6 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 527-527v.

%47 Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
386v. O termo Caganar (Cassanar; Catanar; Catenar) designa o sacerdote da igreja siro malabar ou dos
cristdos de S. Tomé, na india, que segue o rito siriaco. O termo originou-se do malaiala Kattanara,
derivado, por sua vez, do sancrito. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiatico, I, pp. 25;
161.

348 Cf. Simo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 506v.

349 André Lopes, “Breve Relagio das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 527.
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trabalho que ali se desenvolvia com vista a formacdo destes futuros sacerdotes de

origem local.**°

Os referidos testemunhos permitem perceber que estamos perante um dos casos
especificos da Provincia do Malabar. A configuracdo socio-cultural e religiosa desta
cristandade induziu a Companhia a criar um clero local. Neste caso, 0s jesuitas
flexibilizaram o seu modo de interagir com algumas zonas que integraram a Provincia
do Malabar.

De acordo com Domenico Ferroli, se em Ceildo, por nao se ter criado um clero
indigena, grande numero dos catélicos apostatou depois da saida dos missionarios
portugueses, 0 mesmo n&o aconteceu na india, apos a tentativa holandesa de expulsar os

missionarios, ja que aqui o clero nativo proliferou.®**

3.4. Colaboradores locais e servidores

A Companhia tentou ainda minorar a caréncia de meios humanos com o recurso

a colaboradores e servidores asiaticos.

Nesse sentido, a carta anua de 1606/1607 € bem explicita ao reportar o recurso a
elementos locais para servirem 0s jesuitas ou colaborarem nas suas actividades
missionarias em Madurai. Estando Roberto de Nobili desde Novembro de 1606 nesta
missdo, escolheu, desde logo, um bramane para seu cozinheiro. A pratica de angariar
pessoas da regido é demais evidente, mesmo para outras actividades como a do ensino.
Nesta residéncia jesuita e na de Chandegri existia escola de Ler e de Escrever, sendo o
respectivo mestre “um gentio de casta honrada” e bem versado nas “cousas da lei”,

segundo se reportava.**?

Em 1609 o préprio provincial Alberto Laerzio informava que Roberto de Nobili
ndo admitia ao seu servico sendo elementos locais pertencentes a casta bramane.*** Uma

atitude perfeitamente condizente com o quadro socio-cultural da regido.

%%0'Cf. carta de Paulo da Fonseca, Couldo, 17/8/1683, ARSI, Goa 19, fl. 31.

%1 Cf. Domenico Ferroli, The Jesuits in Malabar, 11, p. 23.

%2 Cf. Jer6nimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl.
11.

353 Cf. relacio de Alberto Laerzio sobre a missdo de Madurai, s.l., 1611, ARSI, Goa 54 A, fl. 94. Veja-se
ainda “Lettre du P. Albert Laerzio, Provincial du Malabare, de la Compagnie de Jésus, écrite de Cochin le
20 Novembre 1609 au R.P. Claude Aquaviva, Général de la méme Compagnie” in La Mission du Maduré
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Mais tarde, os pandaras, mestres de castas inferiores, também vieram a integrar
0 grupo de colaboradores da Companhia. Em 1643, reportava-se a existéncia de varios
destes elementos locais ao servico da missdo de Madurai. Um deles criara,
inclusivamente, uma escola para ensinar 0s meninos da terra que viriam a desempenhar,
na regido, o cargo de catequistas. Os proprios bramanes ao servico dos jesuitas foram
coadjutores dos missionarios pandaras. E interessante notar que um superior dos
bramanes, baptizado com o nome de Baltazar da Costa, conseguiu durante o respectivo
trabalho apostolico “muita convercao, ndo s6 dos seus, mas da gente limpa, Belalas”.
Em 1643, assinalavam-se sessenta conversdes destas castas altas e setenta baptismos de
parias. Um dos catequistas, chamado Pedro Xavier, que trabalhara na regido, conseguiu
baptizar todos os moradores de uma aldeia de “Belalas”.>** Naturalmente, estes
colaboradores recrutados localmente foram pecas de importancia-chave para a difusdo

do cristianismo nestas partes da provincia.®®°

Coloca-se entdo a hipotese de, a titulo excepcional, algum destes elementos ter
ingressado na Companhia. Essa ideia ndo é destituida de algum fundamento uma vez
que no ano de 1659 se alude precisamente a um pandara, natural da india, que apés ter

sido admitido na ordem passou a integrar o grupo de padres jesuitas desta miss&o.**®

Note-se que a missdo de Madurai continuou sistematicamente a recorrer a

catequistas ao longo das posteriores décadas como assinalaremos mais a frente.

daprés des documents inédits, ed. Joseph Bertrand, Paris: Librairie de Poussielgue-Rusand, 1848-1854,
3vols., 11, p. 3; relagdo de Alberto Laerzio sobre a missdo de Madurai, s.l., 1611, ARSI, Goa 54 A

34 Cf. Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fls. 518-518v. Os termos pandara ou belala designavam aquele que pertencia a uma das castas desta zona
da India formada por mestres de vida honesta e exemplar que se relacionavam com estratos mais baixos
da sociedade hindu. Cf. ibid., fl. 518; cf. Jeronimo Gomes, anua da Provincia do Malabar, Cochim de
1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl. 13. O termo paria significava o individuo de uma casta
baixa existente na Costa do Coromandel. Corresponde a casta dos poledas do Malabar. Cf. Sebastido
Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiatico, 11, p.177.

%5 Este trabalho esbarrava muitas vezes com as resisténcias de alguns grupos locais. Por exemplo,
diversos dos catecimenos de Pedro Xavier foram mal tratados por palavras pelos jogues locais, pelo facto
de ndo aceitarem receber as cinzas dos pagodes como era habito acontecer na regido. Cf. Simao de
Figueiredo, &nua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls. 518v-519. Em
rigor, o termo jogue, corresponde ao asceta hindu penitente e mendicante que peregrina escassamente
vestido, com o corpo polvilhado de cinza e com o cabelo em desalinho. Julga-se s vezes possuidor do
dom de milagres e de remédios mirificos. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiético, I, p.
491. O termo pagode refere-se ao idolo indiano, imagem de deuses ou santos asiaticos. Os vedas ndo
mencionam imagens nem templos. Parece que a sua introducdo e propagacdo se devem ao budismo e
jainismo. O termo também significa templo hindu e, por extensdo, mesquita dos mouros ou varela dos
budistas. Cf. ibid., Il, p. 245.

%56 Cf. suplemento do catalogo de padres e irméos da Provincia do Malabar, s.1., 1659, ARSI, Goa 29, fl.
97v; suplemento do primeiro catalogo da Provincia do Malabar, s.I., 1655, ARSI, Goa 29, fl. 94.
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No que se refere aos irmaos coadjutores, as informacdes que deles ddo conta
aparecem, por norma, associadas ao colégio de Cochim. Tal confirma, mais uma vez, a
centralidade deste estabelecimento em termos de meios humanos. Todavia, em virtude
de acentuadas lacunas de informacdo ndo € possivel desenhar um quadro evolutivo
associado ao numero destes elementos que estiveram ao servico da Provincia do

Malabar durante o espaco temporal em andlise.

4. As relacdes no seio da Igreja

4.1. A Provincia do Malabar e os bispados de Cochim e de Malaca e os

arcebispados de Angamale/Cranganor e de S. Tomé de Meliapor

“Esta esta provincia em que ha quasi sento e sincoenta da Companhia espalhada

por quatro Bispados em diversos Reinos, e distantes Provingias de todo este Sul”.**’

As relagdes entre a Provincia jesuita do Malabar e os bispados de Cochim e de
Malaca®™® e os arcebispados de Angamale/Cranganor e de S. Tomé de Meliapor,®>*
pelos quais a provincia se estendia numa sobreposicdo de jurisdi¢ces, foram marcadas

por um conjunto de interaccdes e conflitos que importa observar.

Comecando pelo bispado de Cochim, que abrangia as costas de Couldo, a de
Travancor até ao Cabo de Comorim, a Costa da Pescaria, a ilha de Manar, Jafanapatdo e
Ceildo, desde os primeiros anos apés a criagdo da Provincia do Malabar que um

%7 Gaspar Fernandes, “Breve informacdo das christandades que estio a conta da Companhia nesta
provingia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 598. A representatividade da igreja diocesana
centrou-se essencialmente em torno das figuras de topo da hierarquia eclesial. Os bispos e arcebispos
funcionaram como personagens representativas da arquitectura religiosa, no seio da qual se misturavam
os poderes do Padroado e os da Santa Sé propriamente ditos. Com a Restauracéo, a Santa Sé ndo aceitou a
independéncia portuguesa durante vinte e oito longos anos e os bispos da metropole e ultramar deixaram
de ser substituidos. Um interregno que teve consequéncias graves para as missoes, privadas que ficaram
de meios humanos. Todavia, a paz com Espanha, em 1668, veio, posteriormente, a restabelecer o anterior
modelo diocesano.

%8 Como salientamos atrés, os bispados de Cochim e de Malaca foram criados por Paulo IV e
desmembrados da diocese de Goa em 1557 pela bula Pro excelenti praeeminentia. Cf. Bullarium, I, pp.
194, 196.

%9 O bispado de Angamale fora sede da igreja nestoriana sirio-malabar. Por morte do seu prelado, Mar
Abrado, o arcebispo de Goa, frei Aleixo de Meneses, foi incumbido de a reduzir a fé catélica por breves
de Clemente VIII de 27 de Janeiro de 1594 e de 21 de Janeiro de 1597. Cf. Bullarium, I, p. 351. Através
da bula Romanus Pontifex de 22 de Dezembro de 1608, Paulo V restituiu o bispado de Angamale a
dignidade de arcebispado. A sede da diocese foi transferida de Angamale para Cranganor em 1606. Cf.
Bullarium, I1, pp. 9, 16. O arcebispado de S. Tomé de Meliapor foi erecto por Paulo V e desmembrado da
diocese de Cochim a 9 de Janeiro de 1606. Cf. Bullarium, II, p. 4.
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contencioso de natureza jurisdicional opds esta provincia ao referido bispado

relativamente a Costa da Pescaria

De acordo com a carta anua de 1606/1607, o bispo de Cochim determinara
retirar da alcada da Companhia as igrejas daquela costa, facto inédito que originou o
conflito e que se asseverava ser “[...] a causa da quebra e discérdias que com o Bispo
de Cochim temos”.**® Jer6nimo Gomes, autor da &nua, argumentava ser a decisdo
totalmente lesiva para a cristandade da regido, que classificava como uma das melhores
da india. Na defesa dos interesses da Companhia invocava a alegada vontade dos
cristdos locais, que se opunham a medida do bispo, de o0s jesuitas permanecerem nas

suas terras porquanto terem sido responséveis pela conversao de seus pais.*®*

Na mesma anua, sustentava-se ter o bispo de Cochim entrado em confronto com
0s jesuitas por considerar que apoiavam o prelado de Angamale: “[...] negou todo o
territério ao Bispo de Angamale disendo que sé era Bispo de pessoas, id est, dos

chritdos de S. Thomé”.%%?

Note-se que a tensdo entre os jesuitas e 0 bispo de Cochim recuava ainda a 1599
quando da criacdo da diocese de Angamale pelo Papa. De acordo com a anua ja citada
de 1606-1607 é perceptivel o acentuar do contencioso quando Roma apontou um

jesuita, Francisco Ros (1557-1624),%% para presidir esta nova diocese.*** Em 1606, Ros

%0 Jer6nimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1606 e 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53,
fls. 9v-10. Os jesuitas desenvolviam ali actividade missionaria havia sessenta e cinco anos, altura em que
Francisco Xavier missionara nessas partes. Cf. ibid., fl. 10.

%61 pode ver-se, a este respeito, a ac¢do jesuita ali desenvolvida. Ibid, fls. 9v-10v.

%2 Ipid., fl. 6v-7.

%3 Francisco Ros, jesuita cataldo, chegou a Goa em 1584. Em Junho de 1599, e depois de ter sido
celebrado o Sinodo de Diamper, foi nomeado governador da diocese de Cranganor pelo arcebispo primaz
de Goa, frei Aleixo de Meneses (?-1659). Em 1600, ap6s a morte do arcebispo arménio de Angamale,
Mar Abrado, suprimiu-se a dignidade e o titulo de arcebispado e reduziu-se a referida zona a bispado
sufraganeo de Goa. Francisco Ros foi designado para desempenhar esse cargo por conhecer a lingua e as
escrituras dos cristdos da Serra de Angamale. Nomeado bispo da Serra por assentimento de Roma foi
elevado, mais tarde, no ano de 1605, a dignidade de arcebispo. Depois da transferéncia da Sé de
Angamale para Cranganor, Francisco Ros viu-se na obrigacdo de mandar prender o vigario da respectiva
fortaleza. Este prelado governou a diocese até 1624 apesar do contexto de tensdes que o envolveram
durante o respectivo mandato. Defendeu os métodos de acomodagéo de Roberto de Nobili. Das obras que
escreveu em lingua malabéarica destacam-se: Doctrina christiana; Ritus baptisandi, Inungendi infirmos,
Nuptias celebrandi, vertidos do latim. Compés também o Tratado da reducéo da christandade da Serra
do Malabar.Traduziu para caldeu o Tratado ou Cathecismo de frei Aleixo de Meneses e ainda o Missal, 0
Breviario e o Ritual Romano. Cf. Mitras Lusitanas no Oriente, pp. 36-39; 54. Sobre a colaboracdo da
Companhia no Sinodo de Diamper realizado em 1599 e sobre o papel desempenhado por Francisco Ros
neste contexto pode ver-se “Sumaria Rela¢do da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de
Reudhugdes athe e tudo presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fls. 223-225, 228, 228v; Bullarium,
tomo I, pp. 156, 338. Sobre este sinodo pode ver-se Antonio de Gouveia, Jornada do Arcebispo, Lisboa:
EdicGes Didaskalia, 1988. Algumas passagens da obra de Antonio de Gouveia sdo citadas na
documentacdo jesuita para mostrar que o arcebispo, Aleixo de Meneses, atribuira a missdo da Serra aos
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viria mesmo a transferir a sede da diocese de Angamale para Cranganor, uma localidade
que estivera anteriormente integrada na area do bispado de Cochim. Segundo Manuel
Teixeira, a primeira questdo entre jesuitas e bispo de Cochim prendeu-se precisamente
com esta transferéncia. Quanto a querela mais prolongada, teve a ver com a Costa da
Pescaria.*®® Angel Santos Hernandez é igualmente peremptério a assinalar precisamente

estes dois pontos de discérdia.*®®

E perfeitamente natural que os jesuitas da provincia passassem a apoiar o seu
confrade Ros, 0 novo prelado, pois, para além de se tratar de um jesuita, estava em jogo

a defesa de territorio de missao dos cristdos de S. Tomé inserido na esfera da provincia.

No entanto, importa lembrar que, segundo Inécio de Loyola, os jesuitas ndo
deviam aceitar dignidades eclesiasticas.®®’ Porém, a determinacdo de Loyola ndo se
estendia aos territorios ultramarinos, onde ndo obstava a que 0s jesuitas fossem
designados bispos, ja que ai esta dignidade eclesiastica constituia sobretudo um fardo
bem pesado. Tal viria a acontecer na area do Padroado Portugués do Oriente, como se
pode confirmar pelas listas relativas aos primeiros bispos jesuitas do Oriente.**® De
facto, diferentes jesuitas viriam a suceder a Francisco Ros no mesmo cargo. Nao s6 o
conhecimento especializado do terreno de missdo como a habil diplomacia da
Companhia junto das esferas de poder concorreram, provavelmente, para elevar alguns

dos respectivos membros a dignidade de arcebispo de Cranganor.

Em 1619, surge mais um conflito de ambito jurisdicional, agora numa area
geografica mais distante. Segundo as acusacdes jesuitas, o bispo de Cochim retirara a

residéncia de Moroto, em Ceildo, da jurisdicdo da Provincia do Malabar.*®°

religiosos da Companhia por reconhecer a experiéncia que ali tinham adquirido no dominio da lingua e da
cultura local. Veja-se, a proposito, “Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios
progressos de Reudhugdes athe e tudo presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 229.

%64 \érias ordens religiosas haviam solicitado ao arcebispo de Goa a eleigdo de alguns dos seus membros
para estar a frente deste arcebispado. Todavia, foi a Ros que coube esse cargo, um colaborador directo de
D. Aleixo de Meneses no Sinodo de Diamper.

%5 Cf. Manuel Teixeira, The Portuguese Missions in Malacca and Singapore (1511-1956), s.I.: I.C. de
Magcdo, 1987, 3 vols., p. 197.

%6 Cf. Angel Santos Hernandez, Las Misiones bajo el Patronato Portugues, Madrid: Eapsa, 1977, p. 255.
%7 Se por um lado, Loyola, achava necessério que os sacerdotes da Companhia ndo estivessem expostos,
como aconteceu com muitos membros da Igreja do século XVI, & riqueza, as honras, a ambicdo, a pompa
e ao aparato, por outro, atribuia a missdo jesuita um cariz especificamente universal e ndo uma tarefa de
ambito particular, ligada a uma Unica diocese. Como defende Angel Santos Hernandez, Loyola pretendia
salvar, assim, na sua integridade, o espirito da Companhia. Cf. Angel Santos Hernandez, S.J., Jesuitas Y
Obispados, Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 1998, 2 vols., I, pp. 73-80.

%68 Cf. ibid., 1, p. 21.

%9 Cf. anua da Provincia do Malabar de 1619, Cochim, 20/11/1619, ARSI, Goa 56, fl. 378,
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E um facto que a conflitualidade registada entre jesuitas e o referido prelado de
Cochim chegou frequentemente ao conhecimento das instancias hierarquicas e esta
presente, por exemplo, nas proprias missivas trocadas entre o monarca D. Filipe Il e 0
vice-rei D. Francisco da Gama (1597-1600; 1622-1628). Em 1623, o rei terd agradecido
ao bispo de Cochim a restituicdo feita aos jesuitas das igrejas da Costa da Pescaria e
instara-0 a nomear um jesuita como vigario da vara.*’”® Porém, por carta do vice-rei de
1624, o monarca foi informado que tal ndo ocorrera. Nessa sequéncia, o rei ordenou ao
vice-rei que agisse no sentido de dar cumprimento ao estipulado.®”* Estamos perante um
conflito que envolveu ndo s6 as entidades religiosas seculares e regulares como as

hierarquias politicas, o vice-rei e a propria Coroa.

Era recorrente esta tenséo entre a Companhia e o bispado de Cochim ecoarem
junto das autoridades governativas. Em 1625, o vice-rei informava o monarca que era o

cabido®"

quem efectivamente governava o bispado de Cochim, apesar das muitas
diligéncias efectuadas para o seu provimento. Acrescentava ainda que estes clérigos que
l4 estavam tudo tinham feito para afastar os jesuitas do Malabar, e que o lugar de deédo

da Sé se encontrava vago.*”

Note-se que o0s jesuitas da Provincia do Malabar estavam, muitas vezes,
dependentes do parecer dos bispos para poderem avancar no terreno. Em 1620, o reitor
jesuita do colégio de Colombo fez uma missdo a fortaleza de Gale tentando estabelecer
ai casa e igreja, onde pudesse ficar de assento um jesuita. Dado que Gale estava sob a
jurisdicéo eclesiastica do bispo de Cochim, viu-se obrigado a solicitar um parecer para

levar a cabo o seu projecto.®”

Em 1633, os jesuitas insistiam na questdo jurisdicional suscitada pelo bispo de
Cochim. Alertava-se para a necessidade de se desmembrar a Costa da Pescaria do
bispado de Cochim, uma vez que ela pertencia a jurisdicdo do arcebispado de
Angamale/Cranganor e se situava em zona de influéncia do naique de Madurai.

Advertia-se ainda que embora a area de influéncia do bispo de Cochim se estendesse a

%7% Delegado do prelado diocesano em certos distritos eclesiésticos.

71 Cf. DRILM, 1, doc. 44, pp. 27-28.

%72 O conjunto de cénegos ou presbiteros forma o cabido ou seja o colégio reunido sob o mesmo superior.
373 Cf. carta do vice-rei ao rei, Goa, 12/12/1625, DRILM, doc. 432, p. 142. Estava-se em periodo de sede
vacante, a Sé episcopal encontrava-se sem ocupante eclesiastico.

374 Cf. Valentim Pinheiro, &nua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
389.
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Ceildo, ndo inclufa esta regio.®”> Nos casos acima assinalados a Companhia nio
condescendeu relativamente as reivindicagcdes jurisdicionais do bispo de Cochim,
contestando-as categoricamente.

Aparentemente, o relacionamento entre 0s membros da Provincia do Malabar e o
bispo de Cochim foi marcado por essa conflitualidade, essencialmente, de ambito
jurisdicional. Um clima que esta bem patente nas palavras do visitador André Palmeiro
(1569-1635) quando se dirigiu em carta ao Padre Geral argumentando que este prelado

ndo era afeicoado & Companhia.®’

Mas esta relacdo conflituosa nao se estendia, porém, a todos os elementos do
bispado, ja que nele existia quem desejasse colaborar com a Companhia, exercendo a
funcéo de protonotario®’ das partes de Madurai. De facto, André Palmeiro intercedera
para que Lucas da Fonseca aceitasse o referido cargo, pois considerava que lhe era
“muy devido” para além de achar ser uma ocasido rara poder disfrutar-se de
semelhantes amigos naquelas partes.*”® Desconhecemos se Lucas da Fonseca era um
portugués ou um convertido local ou qual a fungdo que desempenhava dentro do

bispado de Cochim.

Décadas mais tarde, no contexto de um conflito entre os jesuitas do colégio de
Ambalacata e os membros da Propaganda Fide observamos o governador do bispado
de Cochim, Salvador Dinis, na defesa dos jesuitas.”® Relativamente a este caso é
perfeitamente compreensivel a atitude favoravel do prelado ja que estava em causa uma
alegada callnia, interposta pelos carmelitas, sob tutela da Propaganda Fide, junto de

Roma, acusando os jesuitas de impedirem a conversao dos cristdos de S. Tomé.

Contrariamente a conflitualidade verificada com o bispado de Cochim, no caso
do arcebispado de Cranganor,*® como ja referido presidido por jesuitas, as relagbes com
a Provincia do Malabar parecem ter sido, em larga medida, pacificas. Esse bom

relacionamento parecia evidenciar-se logo em 1604, um ano antes da criagdo da

375 Cf. Miguel de Faria, “Informacéo do estado da Costa da Pescaria neste anno de 1633, e do que pera o
bom governo e progresso da christandade convem”, 1633, s.1., ARSI, Goa 49, fls. 40-40v.

376 Cf. carta de André Palmeiro ao Padre Geral, Goa, 19/2/1619, ARSI, Goa 51, fl. 291.

%70 termo protonotério designa o individuo que exerce a funcéo de notario principal. Por sua vez,
protonotario apostolico significa um titulo honorifico concedido a alguns sacerdotes.

3’8 Cf. carta de André Palmeiro, Goa, 19/02/1619, ARSI, Goa 51, fl. 291.

%79 Cf. certid&o de Salvador Dinis, Coul&o, 17/9/1683, ARSI, Goa 29, fls. 30-30v.

%80 Este arcebispado estendia-se de Calecute e Tanor por todo o Malabar até Madurai.
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provincia, quando o bispo visitou as cristandades da zona do colégio de Vaipicota e as
respectivas residéncias. Ao organizar o Concilio Diocesano de Angamale para
novamente se reduzir a cristandade da Serra a fé catdlica e a obediéncia a Roma, 0s
jesuitas acompanharam-no em todas as iniciativas, 0 que revela a sintonia existente

entre ambas as partes.*®

A carta anua de 1612, da-nos novo testemunho de uma boa relagdo que persistia,
uma vez que na cristandade da Serra dos antigos cristdos de S. Tomé, um jesuita
acompanhava regularmente o também jesuita arcebispo Francisco Ros. Importa notar
mais uma vez que Ros tinha ja uma ligacdo muito forte com esta cristandade, no seio da
qual a Companhia também interagia desde ha muito, o que talvez explique a
inexisténcia de conflitualidade entre as partes em questdo. Uma carta deste bispo, datada
também de 1612, reportava que crismara alguns cristdos, anteriormente baptizados por
Roberto de Nobili em Madurai. O autor da missiva retrata estes nedfitos como
exemplares nos costumes e no conhecimento das coisas de Deus. A sintonia entre o
bispo jesuita e os jesuitas da Provincia do Malabar parece mais uma vez estar implicita

em todo este discurso.?

Outros exemplos confirmam a estreita relacdo entre os membros da provincia e o
arcebispo. Em 1620, o reitor do colégio de Vaipicota apresentou a Ros o caimal®®® ou
senhor de Paru, o que foi motivo de admiracdo para o préprio arcediago®* que se
mostrara sempre rebelde relativamente ao arcebispo.*®® Trés anos mais tarde, por altura
das festas comemorativas da canonizagdo de Santo Inacio de Loyola e de S. Francisco
Xavier, Ros pregou no colégio de Cochim.**® Naturalmente, o facto de o bispo ser um
jesuita facilitava a articulacdo e bom entendimento com os religiosos da Provincia do
Malabar.

%1 cf. Anua da Vice-Provincia do Malabar de 1603, Cochim, 15/01/1604, ARSI, Goa 55, fl. 92v.

%82 Carta do arcebispo de Cranganor, 28/12/1612, ARSI, Goa 51, fl. 184v.

%83 O termo caimal, do malaiala kaimal, significava naire ou senhor de muitas terras e vassalos, conforme
0s nossos cronistas. As vezes correspondia ao simples tratamento dado por classes inferiores a qualquer
naire ou individuo da casta militar do Malabar. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiatico,
I, p. 172. O termo naire designava o individuo da classe nobre e militar do Malabar. Cf. ibid., Il, p. 93.

%4 Arcediago era uma dignidade da igreja de Angamale que funcionava como vigério do bispo, no foro
contencioso, e ministro das temporalidades. Cf. ibid., I, p. 24

%5 Valentim Pinheiro, &nua da Provincia do Malabar, Cochim de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa
56, fl. 386v.

%86 Cf. anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 399.
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Em 1624, Francisco Ros foi sucedido no arcebispado de Cranganor por outro
jesuita, Estevao de Brito (g. 1624-1641), seu coadjutor desde 1621.%" J4 em 1607, Ros
pedira ao Geral Claudio Acquaviva, que nomeasse um coadjutor jesuita antes que ele
morresse de modo a impedir a futura eleicdo de um dominicano ou de um franciscano.

Era de evitar também um novo cisma junto dos cristéos de S. Tomé.3®

Ros advertiria o proprio Padre Geral que aconselhasse Brito a aplicar-se no
estudo do caldeu para, quando exercesse o cargo de arcebispo, ser capaz de celebrar os
oficios divinos, segundo a liturgia dos cristdos de S. Tomé, sem ter de recorrer a um
intérprete que o pudesse enganar. Segundo Ros, Brito deveria também conhecer os erros
e 0s ritos destes cristdos para afastd-los dos elementos nestorianos ou antioquenos.
Nestas adverténcias, 0s cuidados a ter com o arcediago local constituiam mais uma das

medidas a ter em conta.*®®

N&o é estranho que, mais uma vez, um membro da Companhia assumisse 0
referido lugar hierarquico de arcebispo, dado o vinculo que h& muito ligava os membros
da Companhia aquela cristandade. As iniciativas que o novo prelado desenvolveu em
favor dos jesuitas marcaram, de certo modo, a sua politica. Procurou, efectivamente,
zelar pelos interesses da Companhia naquela regido da Serra, queixando-se ao rei da

presenca de dominicanos no dito arcebispado.

Mais tarde, em 1654, argumentava-se que a presenca dos jesuitas neste
arcebispado tinha legitimidade histérica. Desde o tempo do arcebispo Aleixo de
Meneses que aquele lugar lhes fora confiado por assentimento régio e, a partir de entéo,
mantivera-se essa vinculagdo, uma vez que, “a experiencia Mestra sempre de acertadas
resolugdes foy mostrando pello discurso do tempo 0s grandes enconvenientes, que se

seguiam de entrar outros religiosos na Christandade da Serra”.3%

Isso comprova-se no momento em que a queixa de Estevdo Brito junto das

instancias politicas deu origem a decisdo régia de expulsdo dos dominicanos daquele

%7 Cf. carta do arcebispo de Cranganor, 28/12/1622, ARSI, Goa 51, fl. 225v. Pode ver-se, ainda a
proposito, Mitras Lusitanas no Oriente, p. 40. Estevdo de Brito fez profissao de 4 votos, em 1602, e, em
1619, desempenhou as fungdes de reitor do colégio de Cochim e de consultor da Provincia do Malabar.
Exerceu, ainda, o cargo de reitor do colégio de Vaipicota pouco antes de ser nomeado coadjutor do
arcebispado de Cranganor.

%88 Cf. carta de Francisco Ros ao Padre Geral, Cranganor, 25/11/1607, ARSI, Goa 16, fl. 103.

%89 Cf. carta de Francisco Ros ao Padre Geral, Cranganor, 25/11/1619, ARSI, Goa 18, f. 116.

3% «Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de tudo
presente do anno de 1654”, ARSI, Goa 50, fls. 229-229v.
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local e & proibicdo destes contactarem com o arcediago Jorge, considerado cismatico.**
Como podemos verificar, os jesuitas tentaram, através da mediacdo de Brito, conter a
concorréncia de outras ordens religiosas na regido. A forte colaboragéo entre o prelado e
os membros da Companhia parece de novo evidente nesta fase de governo do
arcebispado da Serra, ndo obstante as tensfes que existiam entre a Igreja romana e o

arcediago local.3*

Como se pode depreender daqui, as previsdes de Francisco Ros sobre futuros
problemas relacionados com o contexto dos cristdos siro-malabares tinham algum
sentido, dado que o governo de Brito enfrentou a ameaca de novos cismas dentro desta
comunidade, provocados por alguns cristdos e pelo préprio arcediago. Também o0s
dominicanos tentaram introduzir-se no bispado de Cranganor, aproveitando os atritos

entre jesuitas e o dito arcediago local, fervoroso apoiante dos primeiros.>*

Em 1641, e apds a morte de Estevao de Brito, o jesuita Francisco Garcia Mendes
(1578-1659), seu coadjutor desde 1635, sucedeu-lhe no governo da arquidiocese, tendo
permanecido no cargo até 1659, ano em que morreu, deixando a igreja malabar num
estado de cisma.>** Na altura, o novo arcediago natural da regido era Tomés do Campo,

conhecido originalmente como Parampil Thumi.

As informagdes que chegaram ao reino sobre Mendes abonavam a seu favor.
Asseverava-se tratar-se de uma pessoa zelosa no servigo aos outros e de grande talento,

virtude e letras: era um prelado “mui versado em cultivar Christandades, & mui erudito

%91 Cf. ibid., fl. 225v. e cf. Mitras Lusitanas no Oriente, pp. 40-41. Ao arcediago Jorge encomendara Mar
Abrado o governo da diocese de Angamale, enquanto da Babildnia ndo lhe chegava bispo. Foram varias
as tensbes que este arcediago originou pela forma como contestou a Igreja romana. Cf. ibid., pp. 51-53.
Sobre essas tensdes pode ver-se, a propoésito, “Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos
principios progressos de Reudhuges athe de tudo presente do anno de 16547, ARSI, Goa 50, fls. 225-
2217.

92 Cf. ibid.,, fl. 225v.

33 0 dominicano Francisco Donati chegado a india como missionério apostélico, dependente da
Propaganda Fide, viera com a missdo de criar um seminario junto dos cristdos siro-malabares. Ele
conhecia o caldeu. Todavia, a morte de Donati, em 1634, e a morte do arcediago, em 1640, trouxeram um
periodo de acalmia relativa ao Malabar.

3% Cf. “Sumaria Relagio da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de
tudo presente do anno de 16547, ARSI, Goa 50, fl. 225v; Mitras Lusitanas no Oriente, pp. 42-47. Em
1604, Garcia Mendes estudou Teologia em Cochim. Em 1609, leccionou Filosofia em Cochim e,
posteriormente, leu Filosofia e Teologia no colégio de S. Paulo de Goa e no colégio de Rachol.
Desempenhou ainda o cargo de reitor nos colégios de Bacaim e de S. Paulo de Goa. Estudou a lingua
caldeia para mellhor conhecer a cultura dos cristdos siro-malabares. Sobre o percurso deste prelado pode
ver-se, entre outros autores, Joseph Thekedathu, The Troubled Days of Francis Garcia S.J. Archbishop of
Cranganor (1641-1659), Roma: Universita Gregoriana Editrice, 1972.
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nas lingoas Malavar”.>*® O nmero reduzido de missionérios jesuitas que na Serra
operavam ndo era motivo de qualquer queixa por parte do prelado. Inclusivamente,
tinha como colaborador préximo um jesuita da provincia.**® Parece que o governo de
Mendes ndo tera colidido com a ac¢édo dos jesuitas da Provincia do Malabar no que toca
a questdes jurisdicionais. Todavia, 0 ambiente controverso entre o novo arcediago e 0

arcebispo persistia.*®’

Segundo a carta anua de 1648, existia mesmo alguma sintonia entre 0s
missionarios do colégio de Cranganor e o arcebispo ja que o acompanharam nas suas
missOes pela Serra. Nessa carta dava-se enfase a estreita colaboracao entre os religiosos

do colégio de Cranganor e o referido prelado.®

Como referimos, este clima ndo se verificava ao nivel das relagdes entre a igreja
romana e a igreja siro-malabar. Como adverte Angel Santos Herndndez, estava em
incubacgdo, nesta época, um novo cisma que viria a estalar com toda a viruléncia em
1653. As causas da controvérsia eram de indole diversa: Garcia era acusado da
progressiva latinizagdo de uma igreja oriental e a comunidade siro-malabar acusava
também as autoridades portuguesas civis e religiosas de uma ingeréncia crescente nestas
partes. Por seu lado, para a igreja romana, o proprio arcediago era visto como factor

principal do cisma.*%

De facto, as tensdes progrediam em crescendo. Por altura do governo de D.
Filipe Mascarenhas (g.1644-1651), o arcediago, acompanhado de varios “cassanares”,
deslocou-se a Cochim para junto das autoridades do Estado da india, apresentar queixas
contra o dito arcebispo. Com efeito, reuniram-se em junta o vice-rei, 0 bispo de
Cochim, Miguel Rangel, e alguns jesuitas da provincia para discutir os conflitos da
Serra. Por fim, assinaram uma concordata no sentido de apaziguar as relagdes. Todavia,

o arcediago viria a falsificar alguns capitulos desse acordo, de modo a contestar a

%% Cf. “Sumaria Relacdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhucdes athe de
tudo presente do anno de 1654”, ARSI, Goa 50, fl. 225v.

3% «Hum destes Padres he companheiro do Arcebispo, e o ajuda no governo da sua Igreia”. Ibid., fl.
225v. Mendes compds em lingua brdmane dois vocabulérios e verteu o Flos Sanctorum para lingua
malabérica. Cf. Mitras Lusitanas no Oriente, p. 47.

%97 “Sumaria Relagio da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de tudo
presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 225v.

%% “Hum destes Padres he companheiro do Arcebispo, e o ajuda no governo da sua Igreia”. Baltazar da
Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl. 537v.

399 Cf. Angel Santos Hernandez, S.J., Jesuitas Y Obispados, 11, p. 104.
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jurisdicdo do arcebispo junto da cristandade. Pretendia, assim, fomentar a revolta

local.*®°

A pedido do referido arcediago e no decurso das mencionadas tensdes, 0
patriarca de Alexandria enviou a esta cristandade um seu representante. Deslocou-se,
entdo, a Serra um antigo bispo de Damasco, Adeodato, que ja fora também patriarca. Ao
chegar a regido, constatou que se encontrava vivo o arcebispo e sentiu-se ludibriado
pelo patriarca de Alexandria. Foi, no entanto, visto pela cristandade local como um
santo e conseguiu captar em Goa alguns apoios a favor da sua causa. Posteriormente,

dirigiu-se também a Roma para 0 mesmo efeito.***

Por outro lado, os jesuitas da provincia viam-no como um cismatico disfarcado
de catélico romano. Acusaram-no de obedecer ao patriarca de Alexandria e de estar

impregnado dos erros de Nestorio (386-451).4%2

O reitor jesuita do colégio de Meliapor, Marcal de Leiva, constatara essa
tendéncia ao contacta-lo e ao informar-se de toda a sua “vinda e vida”. Leiva viria, por
sua vez, a reportar toda esta matéria ao provincial, André Lopes (1652-1655) no sentido
de contestar esta presenca.’®® E notério que os religiosos da provincia se cruzavam com

este ambiente de conflitualidade.

No que diz respeito ao arcediago Parampil Thumi, ele acabou por ser sagrado
bispo, em 22 de Maio de 1653,°®* o que resultou num verdadeiro cisma na igreja
malabar. Nessa sequéncia, Thumi enviou queixas a Goa contra o prelado romano e
contra os jesuitas, acusando-os de um excessivo rigor. Para apaziguar a cristandade siro-
malabar, o vice-rei e um grupo de letrados decidiram, em conselho de estado, que o
arcebispo Garcia Mendes delegasse os seus poderes num religioso que ndo fosse da

Companhia e que aquela cristandade fosse entregue a outros religiosos.*®® No entanto,

400 «Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de tudo
presente do anno de 1654”, ARSI, Goa 50, fls. 225v-226.

*OL Cf. ibid.,fl. 226.

2 Aludiremos oportunamente a esta tematica.

%03 «“Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de tudo
presente do anno de 1654”, ARSI, Goa 50, fl. 226.

9% Os proprios procedimentos do rei de Cochim para com os prelados ampliaram as tensdes na regi&o. O
grande levantamento dos cristdos de S. Tomé de 1653 tinha sido jA o avolumar de momentos mais
conturbados; insistindo no “sisma” voltaram a sujeitar-se ao bispo nestoriano de rito siro-caldaico. Sobre
algumas decisBes papais acerca desta série de conflitos que se desenrolaram ao longo de anos pode ver-se
Bullarium, Tomo 11, p. 29.

%05 Cf. “Sumaria Relagio da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de
tudo presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 226v.
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s6 em 1701 foi nomeado para Cranganor o arcebispo jesuita Jodo Ribeiro (1657-

1716),** estando até af este arcebispado juridicamente em estado de sé vacante.

Note-se que os membros da Companhia acharam que a decisdo tomada em Goa
se baseara em falsa fundamentacdo, uma vez que nem eles nem o arcebispo tinham
tratado asperamente os cristdos da Serra. Avaliaram ainda o assento de Goa como
moralmente impossivel, também pelo facto de haver uma necessidade incontestavel de
se conhecer as linguas e costumes locais, para melhor se governar e dirigir aquela
cristandade. Segundo a Companhia, 0 arcebispo romano nunca usara de rigor nem de
poder coercivo, pois encontrava-se em territério de reis gentios. Ndo o usara também ao
nivel espiritual, porque nunca excomungara o arcediago durante os catorze anos do seu

governo.*?’

Ao tempo os elementos da Provincia do Malabar sentiam ainda que a decisédo
ndo fora justa para com eles, dado que nunca tinham exercido poder nem jurisdicao
sobre aquela cristandade. Segundo defendiam, apenas tinham evangelizado os cristaos
da Serra quando se deslocavam em missdo com “[...] excessivo trabalho, e estranha
pobreza caminhando a pe, e muitas vezes descal¢os”. Ainda em sua propria defesa,
acrescentavam: “De que rigores pois, ou de que apertos podem usar os pobres
Religiosos por terras, e casas estranhas sem forga, sem poder, sem jurisdicam algua”.
Consideravam, entdo, que a rebelido local tinha a ver com o 6dio que aquelas gentes
nutriam pela igreja romana e com a forma como a Companhia lhes denunciava os erros

em que incorriam.*®

O desagrado dos jesuitas relativamente as decisdes de Goa € perfeitamente
evidente em muitas das passagens descritas. A posicdo que nutriam a favor do prelado
Garcia Mendes também ressalta neste texto. A propria surpresa perante o crédito dado
pelas autoridades de Goa ao arcediago, em detrimento do verdadeiro prelado que
trabalhara no sustento da sua jurisdicio ressalta também no documento em anélise.*®®

Era, de facto, com profundo descontentamento que a Companhia via ser posta em causa

“% Jodo Ribeiro nasceu em Lishoa e entrou na Companhia de Jesus em 1673. Estudou Filosofia no
colégio de Goa e Letras Humanas e Retdrica no colégio da Costa da Pescaria. Esteve dez anos no colégio
de Ambalacata e ai leccionou o siriaco. Exerceu durante trés anos o cargo de vice-reitor deste colégio.

47 Cf. “Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de
tudo presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 226v.

“% Ibid., fls. 226v-227.

‘9 bid., fl. 227v.
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a dignidade do arcebispo, assim como a vontade de afasta-la de um terreno de misséo

onde h4 longas décadas operava.**°

Importa notar que o contexto religioso seiscentista da Serra foi marcado, em
larga medida, por estas tensdes entre o clero romano e a cristandade siro-malabar, ndo
obstante a visita de comissarios pontificios que a pedido do arcebispo Mendes ali se
deslocaram.*"* O relacionamento da Provincia do Malabar com o arcebispado da Serra
insere-se, inevitavelmente, neste intrincado contexto no seio do qual também as forcas
politicas exerceram parte activa. Esta crise que envolveu o prelado Garcia Mendes

reflectiu-se a todos os niveis, como podemos observar.**?

Mais tarde, ja no século XVIII, a conflitualidade que envolvia os cristdos de S.
Tomé ainda persistia. A informacdo que o arcebispo jesuita Jodo Ribeiro reportou, no
ano de 1714, revela os problemas que lhe causaram os cismaticos por um lado e os
carmelitas missionérios da Propaganda Fide por outro, em termos jurisdicionais.*** O
enfoque dado por Jodo Ribeiro a estas matérias confirma que a redugdo destes cristdos a

igreja romana nao foi um processo pacifico e que o novo clero enviado por Roma***

M0 \/eja-se a propésito, ibid., fl. 228. No presente documento o curriculum de Garcia Mendes é
apresentado em pormenor pelos jesuitas da provincia com a inten¢do de melhor defenderem a causa deste
prelado. Segundo a Companhia, Mendes fora mestre de Filosofia e de Teologia Especulativa e era
conhecedor profundo do Direito Candnico e Civil. Exercera os cargos de provincial na Provincia de Goa,
de prepdsito da casa professa e de reitor dos colégios de S. Paulo e de Bacaim. Cultivara ainda, por
espaco de dezasseis anos, as comunidades da Pescaria, de Travancor, de Salsete e as do Norte, com
“grande zelo e edificacam”, sem ser alvo de queixas por parte das cristandades e dos seus “subditos”.
Promovido a arcebispo da Serra, governou esta cristandade com zelo de verdadeiro pastor, “dissimulando,
sofrendo, e procurando por todas as vias com o Arcediago a Paz”. Ibid., fl. 228.

1 segundo o breve pontificio de Alexandre VII, Alias postquam, de 6 de Fevereiro de 1656, o carmelita,
frei José de Santa Maria, bispo de Hierapolis, foi designado comissario pontificio e enviado as Serras do
Malabar para recolher informagao e conter a rebelido do arcediago Tomé do Campo e de seus “sequazes”
contra o arcebispo de Cranganor ou Angamale. Segundo o breve Remeante ad istas de 20 de Janeiro de
1660, Santa Maria foi nomeado comissario e administrador da Provincia da Serra e delegado da Santa Sé.
Bullarium, tomo Il, p. 329. Em alguns dos seus escritos que abordam os cristdos de S. Tomé destaca-se a
rebelido contra o bispo Garcia Mendes. Cf. Mitras Lusitanas no Oriente, p. 46.

12 joseph Thekedathu abordou esta crise detalhadamente na obra The Troubled days of Francis Garcia S.
J. Archbishop of Cranganor (1641-1659), onde assinalou que no seio da referida conjuntura acabou por
arrefecer a cordialidade existente entre Mendes e alguns jesuitas da provincia. Veja-se, ibid., p. 49. André
Freire (1625-1692) foi provincial da Provincia do Malabar, entre 1687 e 1691 e foi preconizado arcebispo
de Cranganor, em 1682. Todavia, ndo chegou a ser consagrado pelo facto das bulas pontificias terem
chegado apés o seu falecimento. Por sua vez, o missionario S. Jodo de Brito foi apresentado pelo rei de
Portugal para ocupar este cargo mas acabou por o recusar.

M3 Cf. Mitras Lusitanas no Oriente, p. 48 Como refere Angel Santos Hernandez, Ribeiro e os seus
sucessores enfrentaram sérias oposi¢des por parte dos “cismaticos” e dos “propagandistas™ (cf. Jesuitas y
Obispados, pp. 108-120).

4 Segundo Angel Santos Hernandez, o novo vigério apostélico nativo, Alexandre do Campo ou
Parampil Chandy, primo do cismatico Parampil Thumi, recebeu a consagracdo episcopal em 1663 e
passou a ter como conselheiros dois carmelitas. A partir dessa data, 84 igrejas voltaram a unidade, embora
conservando o rito caldeu, e 32 igrejas permaneceram recalcitrantes no cisma e abandonaram o referido
rito caldeu, tomando, desde logo, um novo rito, o siro-antioqueno. Constitui-se assim uma nova igreja
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potenciou novas tensdes na igreja local. Note-se que a Sé de Cranganor estivera sem
bispo proprio até 1701 e que o clima vivido localmente foi também de alguma maneira
conturbado.

Embora a efervescente conjuntura religiosa da Serra tenha sido fortemente
marcada por um permanente clima de conflitualidade entre igreja romana e igreja siro-
malabar, parece ter havido, de uma maneira geral, um diadlogo pacifico entre os
elementos da provincia e os prelados romanos da arquidiocese de Cranganor, pelo
menos até pouco antes de Garcia Mendes ter deixado o cargo. Esta sintonia terd,
eventualmente, ajudado os jesuitas do Malabar a enfrentarem as maultiplas resisténcias

desta cristandade e a persistirem localmente no seu apostolado.

No que diz respeito ao contacto da provincia com o arcebispado de S. Tomé de
Meliapor*®®, cuja jurisdicdo englobava Negapat&o, Pegu e toda a enseada de Bengala,.
destaca-se, nas fontes jesuitas, um caso de ambito jurisdicional que levou o respectivo
prelado a retirar, em 1630, uma igreja da regido aos membros da Provincia do Malabar
e, posteriormente, a devolvé-la novamente aos jesuitas.**® Ao tempo, encontrava-se em
funcdo um arcebispo agostinho que, possivelmente, ndo estaria tdo receptivo as

prerrogativas da Companhia.

Note-se que, desde a sua instituicdo, este arcebispado estivera sob o governo dos
agostinhos e que sé no final do século XVII é que passa para as médos dos jesuitas, ja
depois de um longo interregno de sé vacante que se estendeu de 1637 a 1690. Gaspar
Afonso Alvares (1626-1708)**" foi, entdo, o primeiro elemento da Companhia de Jesus
a desempenhar estas funcdes a partir de 1691 até 1708. Obteve a sua consagracdo em

Goa precisamente no ano de 1693.

jacobita no Malabar. Em 1694 e depois de algumas tribulagdes, Custédio de Pinho, visitador apostoélico,
viria a ser nomeado vigério apostolico do Malabar. (cf. Las Misiones bajo el Patronato Portugues, pp.
212-213).

5 O territério de Meliapor dependera primeiro da diocese de Goa e desde 1557 da recém erigida diocese
de Cochim. A jurisdicdo desta estendia-se a Bengala e a Birmania. Em 1606, Paulo V cria entéo a diocese
de Meliapor a qual passa a abarcar os territérios de Meliapor até a Birmania.

“1% Cf. Inacio Lobo, anua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fl. 449.

7 Gaspar Afonso foi reitor do seminario de Goa, procurador da Provincia de Goa, superior de Bandora,
superior da missdo do Canara e provincial do Malabar. Foi um defensor dos ritos malabares, como atesta
Angel Santos Hernandez, Jesuitas y Obispados, p. 128).
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Relativamente ao bispado de Malaca e as suas relagdes com a Provincia jesuita
do Malabar, podemos extrair alguns elementos da carta anua de 1616. O pedido
formulado pelo bispo de Malaca, Gongalo da Silva (g.1613-1636), para 0s jesuitas
missionarem na Cochinchina e em Macacar, por ali se esperar muito fruto, e 0 bom
acolhimento jesuita a esta proposta traduzidos na referida anua sdo, de alguma maneira,
significativos.**® A partida, a iniciativa de solicitar tais religiosos para aquelas zonas da
Asia parece indiciar a confianca do prelado no trabalho da Companhia. Somos ainda
levados a ver a resposta jesuita ndo como um mero acto de obediéncia a uma entidade
eclesial, mas como uma atitude de colaboracdo para promover um futuro ambiente de

cordialidade entre as partes, uma vez que o bispo acabara de ser designado para Malaca.

Em 1620, por ocasido da visita do bispo do Japdo, Diogo Correia Valente, S.J.,
(1618-1629) a Malaca, este prelado tera ficado alojado no colégio dos jesuitas, 0 que
permitiu que se preparasse ali um dialogo onde se acharam presentes a “estas mostras de
alegria os dous bispos, o Capitio Geral, os Religiosos, a cleresia e toda a cidade”.*"®
Embora nesta data a colaboracao dos religiosos da provincia com os prelados de Malaca
e do Japdo seja evidente nas fontes, ndo podemos confirmar como se processou 0
posterior didlogo. Uma informacao oficial de 1626 refere, no entanto, a autorizacdo que
0 bispo lhes deu para evangelizarem na zona de Sabo, situada na contracosta da ilha de
Solor, tornando-se essa decisdo controversa pelo facto de os dominicanos a
considerarem sob a sua jurisdicdo.*?° Esta atitude parece indiciar um clima cordial entre
as duas partes. Apenas foi possivel recolher mais algumas informacdes, mas ja sobre o
ultimo prelado, Paulo da Costa, que, em 1641, ainda exercia funcdes em Malaca.
Segundo Hubert Jacobs e apés a perda desta cidade a favor dos holandeses, Paulo da
Costa, que exercera o cargo de governador da diocese de Malaca no periodo em que esta
funcionara como sede vacante, fez parte do grupo dos muitos cristdos que se

transferiram para a islamizada Macagar.*?!

8 Cf. anua da Provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fl. 315. Gongalo da
Silva fora inquisidor em Goa. Por deciséo de D. Filipe 111 viria a ser colocado em Malaca onde iniciaria o
seu mandato em 1615. A diocese esteve sem bispo permanente desde 1626 e em 1636 o dominicano frei
Antonio do Roséario foi apontado como novo bispo desta praca portuguesa. Entre 1638 e 1639 sucedeu-
Ihe no cargo o agostinho frei Luis de Melo. J& depois da queda de Malaca a favor dos holandeses, Paulo
da Costa ocupou o lugar de governador da referida diocese.

9 \alentim Pinheiro, anua da Provincia de Cochim de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fls.
382-382v.

#20 cf. Ordem de Filipe 111 ao conde da Vidigueira, Lisboa, 10/04/1626, DRILM, doc. 655, pp. 212-213.
21 Cf. The Jesuit Makasar Documents (1615-1682), ed. Hubert Jacobs, Roma, 1988, p. 6*. O esforgo de
racionalizagdo e burocratizagdo caracteristico da administracdo filipina fez-se sentir ao nivel das
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Em 1641, Paulo da Costa ter-se-a dirigido a Goa para discutir a situacao da sua
diocese e terd retornado a Malaca em 1644. Todavia, e por imposi¢do holandesa, foi
obrigado a deixar a cidade e acabou por se instalar em Macacar. Aqui permaneceu entre
0s anos de 1645 e 1661, ao mesmo tempo que reclamou a jurisdicdo dos cristaos
estantes nesta escala do Sul das Celebes, como se fosse lugar dominado pelos

portugueses.*

Paulo da Costa nascera na cidade de Malaca, em 1602, e embora tenha
ingressado na Companhia de Jesus ndo permaneceu por muito tempo no seu seio. Ja em
Macacar, como elemento do clero diocesano, veio a desencadear diversos conflitos ao
seu redor, face aos religiosos dominicanos e jesuitas. Nessa altura, defendia que
qualquer tipo de trabalho pastoral deveria estar a cargo do clero diocesano. Ao clima de
conflitualidade gerado somou-se o do contexto da presenca holandesa nesta regido da
Asia, que o obrigou, uma vez mais, a partir e a deixar Macacar em 1661. O Camboja foi
a escala seguinte, onde se deteve por algum tempo e onde contracenou com 0s Vigarios

apostolicos franceses ali enviados pela Propaganda Fide.*?®

Em suma, o relacionamento entre os prelados em estudo e os jesuitas da
Provincia do Malabar evoluiu por contrastes entre antagonismos e dialogos mais
cordiais, dependendo dos lugares, das circunstancias ou das perspectivas de cada um
dos interlocutores. As questdes jurisdicionais talvez tenham sido as que mais originaram

polémica e atrito entre as duas partes em questao.

4.2. Ordens do Padroado

Os religiosos da Provincia do Malabar ndo se encontram, pois, dissociados do

todo que foi a Igreja nos espacos ultramarinos. Nao sé o clero secular, mas também o

instancias através das quais a Coroa exerceu 0 governo das matérias eclesiasticas. O monarca portugués,
D. Jodo IV, acabaria por herdar o legado pesado do periodo filipino no que se refere as relagdes entre
Portugal e Roma. Para esta temética veja-se José Pedro Paiva, “A Igreja e o Poder” in HRP. Todavia,
Portugal restaurado tentou uma aproximacdo a Roma para resolver a situacdo das dioceses vagas, ndo
obstante a dificil conjuntura politico-economica e a pouco favoravel politica internacional que se vivia, ao
tempo, em torno da Guerra dos Trinta Anos. Veja-se ibid., pp. 160-162.

%22 Cf. The Jesuit Makasar Documents (1615-1682), p. 6*.

#2% Cf. ibid., p. 7*. Hubert Jacobs, elenca alguns dos nomes relacionados com este clero diocesano, ibid.,
pp. 7*-8*.
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clero regular fez parte integrante dela e ajudou a diversificar a presenca cristd em terras

asiaticas.*?*

Assim, no amplo espaco geografico da Provincia do Malabar actuaram outras
ordens para além dos jesuitas. Os proprios vestigios materiais deixados pelos diferentes
regulares ficaram registados nas fontes e ndo podem passar despercebidos a qualquer
leitor mais atento, marca visivel de uma memdria que ndo se esgota na sua

materialidade mas que se complementa nos vivos relatos e descricdes coevas.*?

A prépria Companhia de Jesus assinala a presenca de franciscanos,*?®
dominicanos,**’ e agostinhos*® em espagos que tocou. E ilustrativo, a esse titulo, o

excerto que se segue relativo a Ceildo:

“Em todas estas terras estdo Religiozos de 4° Religides, saber de Sdo Francisco
que fordo os primeiros que nella entrardo os nossos Padres que fordo os segundos, de
Santo Agostinho, e S8o Domingos que fordo os ultimos dividense estas terras em 4
Prouincias a que chamao Corlas e todas comecdo da Cidade de Columbo como de fonte

e principio”.*?

Embora existissem quatro areas bem delimitadas para cada uma das referidas
ordens, alguns religiosos de S. Francisco percorriam-nas todas, a pretexto de terem sido

0s primeiros a entrar em Ceildo.**°

O facto do campo de missdo ser assim disputado por diferentes ordens religiosas,

era visto, por vezes, pela Companhia como um entrave a progressdo dos seus proprios

4 A documentacdo régia alude frequentemente a presenca de dominicanos, de franciscanos e de
agostinhos em muitos lugares onde se encontrava radicada a Provincia Jesuita do Malabar como Cochim,
Ceildo e outros locais da Asia. Veja-se, a proposito, DRILM, I, docs. 91, 106, 107. Em 1625 o vice-rei
procedeu ao envio da relacdo dos provinciais das ordens religiosas, supra citadas, estabelecidas no
Oriente, sob o Padroado Portugués. Veja-se, Relacdo do vice-rei, Goa, 1625, DRILM, doc. 302, p. 106.

25 \/eja-se, por exemplo, Anténio Bocarro, O Livro das Plantas de todas as fortalezas, cidades e
povoacdes do Estado da india Oriental, (1635), Lishoa, 1992, 2 vols..

*26 \/eja-se frei Ferndo da Soledade, O.F.M., Histéria Seraphica da Ordem dos frades menores de S.
Francisco na Provincia de Portugal, 3 vols., Lisboa, 1705-1721; frei Paulo da Trindade, O.F.M.,
Conquista Espiritual do Oriente, ed. de Fernando Félix Lopes, O.F.M., Lisboa, 1962-1967, 3 vols.

2T Pode ver-se frei Luis de Sousa, Histéria de S. Domingos, prefacio e revisio de M. Lopes Almeida,
Porto, 1977, 3 vols.; Charles-Martial de Witte, “Aux origines [...]; Frei Raul de Almeida Rolo, O.P.,
“Dominicanos Portugueses nas Missdes do Oriente” in Bracara Augusta, vol. XXXVIII, Braga, 1984, pp.
239-240.

“28 Para a presenca agostiniana veja-se “Manual Eremitico da Congregacio da India Oriental dos Eremitas
de N. P. S. Agostinho”, DHMPPO-india, 1817, doc. 24, pp. 833; Frei Félix de Jesus “Primeira parte da
Chronica e Relagdo do Principio que teve a Congregacdo da Ordem de S. Augostinho nas Indias
Orientais” in Analecta Augustiniana, ed. Arnulf Hartmann, O.S.A., vol. XXX, Roma, 1967; Tedfilo
Aparicio Lépez, O.S.A., La Orden de San Agustin en la India, Valladolid, 1977.

429 André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 531v.

0 Cf. ibid., fl. 531v.
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objectivos missionarios. Por exemplo, nas zonas de Maluco os jesuitas ndo viam com
bons olhos a presenca franciscana nem o apoio da Coroa espanhola a estes religiosos,
uma vez que tudo parecia conjugar-se para que a ordem de S. Francisco tivesse 0

dominio espiritual destas partes.***

Ja outros testemunhos coevos permitem perceber como a concorréncia foi
efectiva entre os diferentes regulares relativamente a certas zonas do Subcontinente.
Alguns apontamentos sobre a regido da antiga cristandade de S. Tomé revelam, por
exemplo, a dimensdo concorrencial que ali se desenhou, ja que este espaco foi disputado
por diferentes ordens religiosas. Como tivemos oportunidade de referir anteriormente,
0s proprios jesuitas, em conjungdo com o prelado local, tentaram, em certo momento,
impedir o avango dominicano na regido, tendo o sucesso da medida ficado vinculado a

intervencdo de Lisboa. **?

Atente-se que o intuito dos dominicanos expandirem a sua accdo a estes lugares
deve ser visto dentro do normal quadro de interesses missionarios afectos a qualquer
ordem religiosa. Ja 0 apoio dos monarcas portugueses a esta causa cristd constituiu um
dever ha muito consignado por Roma. Todavia, a conjuntura que envolveu os jesuitas e
a cristandade da Serra foi mais forte que os interesses de outros missionarios ou que 0s
deveres do préprio padroeiro. A decisdo régia que interditou no local a difusdo de uma
nova presenca religiosa ajudou, automaticamente, a reforcar no espirito dos jesuitas a

autoridade que sentiam perante estes cristaos.

Como salientamos, desde o Sinodo de Diamper que a Companhia de Jesus
interagia com as comunidades siro-malabares de uma forma sistematica, apreendendo
elementos da cultura local, ensinando, catequizando, orientando praticas e ministrando

sacramentos.**

Por vezes, eram 0s proprios jesuitas que se instalavam em espagos onde ja

estavam radicados outros religiosos. A adverténcia do monarca ao vice-rei relativa ao

3L Cf. carta de Lorenzo Mazzoni, ao Padre Geral, Ternate, 6/5/1613, DM, I, doc. 65, pp. 250-251; carta
de Lorenzo Mazzoni a Mutio Vitelleschi, Ternate, 1/5/1620, DM, I11, doc. 116, pp. 404-405.

82 Cf. “Sumaria Rela¢do da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de
tudo presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 225v; Mitras lusitanas no Oriente, pp. 40-41.

¥ Sobre a accdo jesuita na regido da Serra pode ver-se Simédo de Figueiredo, anua da Provincia do
Malabar, Cochim de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls. 506v-508. Recorrendo a uma analise
abrangente da epistolografia em estudo, Joseph Thekedathu assinalou o zelo dos jesuitas que percorreram
a Serra e a séria observancia com que eles operaram ao nivel dos dinamismos missionarios acima
elencados, ndo deixando, contudo, de registar os tumultos que se geraram em torno da Companhia. Veja-
se Joseph Thekedathu, The Troubled Days of Francis Garcia S. J., p. 47.
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ano de 1625 teve um cariz preventivo, uma vez que aconselhou os provinciais
dominicanos e agostinhos a recomendarem aos seus subordinados em Solor e em
Bengala que recebessem bem os jesuitas que ele mesmo ali enviara.*** Todavia, essa
directiva ndo impediu que os provinciais das ordens de Santo Agostinho e de S&o
Domingos se viessem a queixar da ida de um jesuita para a zona de Sabo, junto a Solor,
no qual os dominicanos missionavam ha muito.**> Nesta sequéncia, Filipe Il instou o
conde da Vidigueira a resolver a dita querela jurisdicional.**® Como tal, os jesuitas
acabaram por ndo prosseguir com a missdo nesta parte da Asia, a fim de evitar

dissensdes com os dominicanos ali instalados.**’

Se 0 quadro acima apresentado nos transporta a uma atmosfera concorrencial e,
de certa maneira, conflituosa, importa agora atermo-nos a uma outra imagem que
também sobressai na epistolografia jesuita e que nos revela um ambiente de
cordialidade e de colaboracdo vivido, em certas ocasides, entre os membros da

provincia e os outros regulares.

Uma informacdo oficial referente a 1626 reporta, por exemplo, a existéncia de
quatro franciscanos e de dezasseis jesuitas na evangelizacdo de Jafanapatdo. Uma
mensagem que ndo aborda qualquer tipo de conflito entre estes dois grupos de

missionarios ali existentes.*®

A carta anua de 1630 &, por sua vez, elucidativa no que respeita a colaboracgéo
entre regulares ao reportar uma accao conjunta de diferentes religiosos num contexto
bélico, que envolveu uma armada do vice-rei do Estado da india, o capitdo de
Negapatdo e piratas europeus numa zona da Costa do Coromandel. De acordo com a
missiva, 0 cenario que resultou dos acesos confrontos que ali eclodiram levou o0s
jesuitas do colégio de Negapatdo a providenciar assisténcia a um numero elevado de

feridos. Pela caréncia de meios e para poder acudir a tantas necessidades, o reitor viu-se

% Cf. DRILM, I, doc. 63, 31/03/1625, pp. 31-32.

*% Cf. carta do vice-rei ao rei, Goa, 10/1/1626, DRILM, 1, doc. 439, p. 143.

#% Cf. carta do rei ao vice-rei, Lisboa, 10/4/1626, DRILM, I, doc. 655, p. 213.

37 Cf. carta de Francisco da Gama a Filipe 111, Goa, 18/12/1626, DRILM, 1, doc. 914, p. 340.
*% Cf. carta de Filipe 111 ao vice-rei, Lisboa, 15/4/1626, DRILM, vol. I, doc. 653, p. 211.
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na obrigacédo de fazer um peditério, de porta em porta, acompanhado dos seus confrades

e dos franciscanos.**

Podemos assinalar que nesta accdo caritativa 0s jesuitas cooperaram com 0S
franciscanos. Naturalmente, outros casos de colaboracdo entre os jesuitas e diferentes

ordens religiosas terdo ocorrido ao longo do século XVII.

A propria colaboragdo entre regulares assumiu, por vezes, um cariz
especificamente religioso, ou melhor, mais afecto a préatica eclesial. Os encontros entre
as diferentes ordens que aconteceram no século XVII no ambito de ocasides festivas
merecem alguma atencdo. Um clima de cordialidade parece envolver algumas das

préticas cristds que durante estes momentos comemorativos se intensificaram.

A este propdsito importa trazer a memoria a festa em honra da beatificacdo de
Francisco Xavier, que teve lugar em Maluco e durante a qual os franciscanos entoaram
canticos de louvor. Segundo se reportou na anua de 1623, depois da missa todas as

pessoas presentes integraram a procissdo que atravessou as ruas bem adornadas.**°

Como podemos observar, os franciscanos ndo se eximiram de participar
publicamente em actos litrgicos que envolveram a Companhia de Jesus e a memaria de
um dos jesuitas mais celebrado na Asia. A referida festividade permitiu que, em torno
da figura paradigmaética de Francisco Xavier, se harmonizassem franciscanos e jesuitas
em ambiente de intensa religiosidade e de cordialidade. A Companhia parece aqui estar

interessada em mostrar sintonia em torno do seu santo.

4.3. Ordens sob a alcada da Propaganda Fide

Algumas tensdes eclodiram originadas por uma nova presenca religiosa em areas
onde os jesuitas operaram. A chegada dos carmelitas da Propaganda Fide a regido dos
cristdos de S. Tomé parece ter sido, na perspectiva da Companhia, algo perturbador para

aquela cristandade, por incentivar maior contestacéo face aos jesuitas da provincia.**

439 Cf. In4cio Lobo, anua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fls. 449v-
450v.

440 cf. anua da Provincia do Malabar, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 403.

41 cf. Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56,
fls. 381-381v. Na obra supra citada, Joseph Thekedathu abordou o clima de conflitualidade que envolveu
0s jesuitas neste periodo.
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Saliente-se que no decorrer do século XVII a historia do Padroado Portugués no
Oriente foi marcada por um crescente ambiente concorrencial. A criagdo do novo

organismo romano da Propaganda Fide**

e 0 préprio debate que, a partir de entdo, se
desenvolveu entre Roma e Portugal em torno do Jus Patronatus sdo exemplos dessa

nova conjuntura.**

Na teoria, a instituicdo da Propaganda Fide procurava completar a ac¢do das
igrejas nacionais sujeitas ao metropolita de Goa, o que ndo impediu que fosse vista

COMO Uma ameaca séria aos interesses portugueses.

Em 1629, a Propaganda criou a primeira autoridade episcopal asiatica em
Bijapur, fora da influéncia do Estado da India e do Padroado, mas Goa sentiu-a como
uma ameaca a estratégia portuguesa. Uma vez estante em territdrio inimigo, podia
eventualmente aliar-se ao sultdo de Bijapur e aos holandeses, agravando o0s

antagonismos existentes.

Os membros da Propaganda Fide passaram, efectivamente, a percorrer a Asia
cruzando locais adstritos ao Padroado. Francisco Donati foi, por exemplo, enviado a
Asia pela nova Congregacdo como missionario de todo o Oriente, viajou até a india e
aqui embarcou para Malaca em 1629.*** Estas zonas abarcadas pela Provincia jesuita do

Malabar estavam assim expostas aos novos agentes vindos da Europa.

A vigilancia por parte da nova Congregacdo sobre o que se passava no terreno
missionario foi notéria. Em 1649, Giovani Marraci, procurador jesuita, emitiu um

relatorio exaustivo sobre a actividade da Provincia do Malabar dirigido a Congregacao

2 perante a vontade de ampliar a obra missionaria, Gregério XV (1554-1623) instituiu, em 1622, a
Congregacdo da Propaganda Fide, pela bula Inscrutabile divinae providentiae que assumiu a direccéo da
evangelizacdo em todos os continentes. Sobre os direitos do Padroado e a nulidade de algumas das
interferéncias que se tentaram criar no sentido de derrogad-lo sem expresso consentimento dos reis de
Portugal, vejam-se 0s documentos pontificios em Bullarium, I1, p. 339. A criacéo de vigarios apostdlicos
na india e na China em territdrios das dioceses do Padroado confirmam o recuar da politica de Roma
relativamente aos direitos anteriormente consignados nesses documentos. Cf. ibid., Il, p. 339. Terminava,
assim, a hegemonia oficial do Padroado Portugués Nas palavras de Jodo Paulo Oliveira e Costa o
problema institucuional mais premente no curso da historia da Igreja a Oriente no século XVII foi 0 modo
como as estruturas eclesiasticas, subordinadas ao arcebispo de Goa, reagiram a perda do monopélio da
evangelizagdo dos territdrios entre o cabo da Boa Esperanga e o Jap&o (Cf.“O fim da hegemonia do
Padroado Portugués do Oriente no século XVII” in Vasco da Gama e a india, Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 1999, p. 43).

*3 Sobre o Padroado Portugués e a Propaganda Fide veja-se Giuseppe Sorge, I/ “Padroado” Regio e La
S. Congregazione “De Propaganda Fide” Nei Secoli XIV-XVII, Bolonha: Editrice CLUEB, 1985.

4 Cf. The Jesuit Makasar Documents (1615-1682), p. 8*.
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da Propaganda Fide.** Cerca de uma década mais tarde, em 1657, a presenca de um
comissario apostdlico, frei José de Santa Maria, na diocese de Angamale, levantou
algumas reacgdes por parte do arcebispo de Cranganor no que diz respeito a questdes de
ambito jurisdicional. Se, por um lado, Santa Maria foi peremptério ao afirmar que néo
pretendia sobrepor-se ao poder do arcebispo de Angamale como se depreende do
seguinte excerto, “[...] e porque tudo seja ordenado sem a monstruosidade de duas
cabecgas independentes”, por outro lado, reafirmou a necessidade da sua presenca
naquela regido: “Fui mandado pera hua Christandade ja perdida que doutro modo nao
necessitava de Commissario Apostolico”.**® Os préprios jesuitas da Provincia do

Malabar confrontaram-se com este prelado por motivos jurisdicionais.

Na realidade, os missionarios da Provincia do Malabar passaram a contracenar
com os representantes de Roma, ja que Alexandre VI1I (1599-1667) autorizou o bispo de
Hierapolis, o dito carmelita frei José de Santa Maria, a destinar dois vigarios para o
arcebispado de Angamale ou Cranganor em 1659.*" Os religiosos da provincia que
operaram na regido ndo viram com bons olhos aquela presenca, considerando-a
prejudicial a sua accdo junto das cristandades locais: “cristdos de S. Thomé, que j& nos
buscam com grande amor, e respeito, depois de sahirem delda os Commissarios
Apostolicos, que tanto nos perseguirdo, afastando os Christdos dos Padres, como se
fossem contrarios a Roma”.**® Os jesuitas da provincia assinalavam, repetidamente, os
problemas que os comissarios apostolicos lhes originaram relativamente a relacdo que
tinham com os cristdos de S. Tomé. Segundo alguns membros da Companhia até
parecia que os enviados do Papa 0s viam como contrarios a Roma e & Sé Apostdlica.**

Na india, os elementos da Propaganda Fide tentaram alargar a sua influéncia
nas partes em que os portugueses recuaram militarmente, como aconteceu no Canara e
Malabar. Em 1663, foi nomeado o vigario apostolico do Malabar, Alexandre Parampali,
e na década de 1670 contemplou-se o Canara com mais uma autoridade eclesiastica.

Apesar deste avanco, no terreno, os resultados missionarios foram incipientes.

5 Cf. Giovani Marraci, “Breve Ragguaglio dello stato presente delle missioni del Malavar della
Compagnia di Giesu nell India Orientale, appresentatto in Aprile dell Anno 1649 alla Sacra Congratione
de Propaganda Fide”, s.1., 1649, ARSI, Goa 34, fls. 386-393.

46 «Treslado da Carta do Reverendo Padre Commissario Apostolico Frei Joseph da Santa Maria escrita
aos sinco de Nouembro ao Reverendo Cabido Sede Vacante de Cochim”, s. 1., 5/11/1657, ARSI, Goa 49,
fl. 133.

“7 Cf. Bullarium, 11, p. 342.

#8 «Lista de Padres, Igreias, e Chritdos, que tem a Prouincia do Malauar neste prezente anno de 1667. E
conserua depois da perdicdo da Cidade de Cochim, Cranganor, Couldo, Ceildo, Manar e Jafanapatdo”,
s.l., 1667, ARSI, Goa 29, fl. 107.

9 Cf Catalogo do Malabar, s.1., 1667, ARSI, Goa 29, f1.108.
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Outro dos conflitos jurisdicionais ocorreu entre 1662 e 1664 quando da chegada
dos bispos Pedro de la Motte Lambert e Francois Pallu ao Sido que estava a cargo do
Padroado. O Sido tornou-se a base principal dos missionarios da Propaganda e ai foi
criado um seminario de preparacao de clero local. Importa referir mais uma vez que a

Provincia Jesuita do Malabar integrava a missao do Sigo.*°

O mau estar sentido pelos membros da provincia perante a presenca dos
carmelitas em lugares onde operavam encontra-se bem evidente na documentagdo em
analise. J& na decada de 1680, por exemplo, alguns atritos eclodiram entre as duas
ordens religiosas quando os carmelitas enviados de Roma acusaram, junto da hierarquia
da Santa Sé, os jesuitas de impedirem a reducdo dos cristdos de S. Tomé.*** Como
referimos atrds, este facto suscitou a reac¢do contra estas alegadas calunias por parte de
varios religiosos, incluindo o governador do bispado de Cochim e os franciscanos, a

favor da Companhia de Jesus.**

Na mesma década outro missionario carmelita descalco da Propaganda Fide,
frei Paulo de S. Francisco, apresentou-se junto do bispo da Serra, Alexandre de
Campos, acusando os jesuitas de Madurai de ndo quererem baptizar os bramanes e um
principe da regido e de n&o acudirem & cristandade local.**® Trata-se de mais um caso de
conflito entre os missionarios do Padroado e os da Propaganda Fide que permite
perceber que estas tensdes perduraram no tempo.

O cenario de conflitualidade agravou-se ao longo do tempo, e a relacdo entre a

retraccdo do Império e da sua influéncia e a atrofia do Padroado tornou-se inevitavel.**

0 As tensdes entre Padroado e Propaganda estenderam-se ao Tonquim e & Cochichina. Uma década
depois, em 1673, e ap6s fortes antagonismos, Clemente X (1590-1670) desligou os vigarios apostolicos
de toda a jurisdigcdo do arcebispo e da Inquisicdo de Goa em territérios ndo sujeitos a Coroa portuguesa.
Derrogou, deste modo, privilégios anteriores como o de 1626 instituido pela propria Congregagdo da
Propaganda da Fé que vinculava esses territdrios ao dominio exclusivo do Padroado Portugués. Cf.
Bullarium, I, p. 41.

1 Cf. Peticdo dos jesuitas de Ambalacata, Couldo, 17/9/1683, ARSI, Goa 29, fl.30; carta de Gaspar
Afonso, provincial do Malabar, ao Padre Geral, 17/9/1683, ARSI, Goa 29, fls. 77v-78.

32 \/eja-se certiddo de Salvador Dinis, governador do bispado de Cochim, Couldo, 17/9/1683, ARSI, Goa
29, fls. 30-30v; certiddo de frei Miguel dos Archanjos, Ambalacata, 24/09/1683, ARSI, Goa 29, fl. 42.

%% Cf. André Freire, &nua de Madurai de 1679/1680/1682, Cutur, 25/02/1682, ARSI, Goa 54, fls. 402v-
403.

% Anténio da Silva Rego elencou alguns dos factores que terdo debilitado o poder do Padroado. Veja-se
Antonio da Silva Rego, O Padroado Portugués. Nas palavras de R. Po-chia Hsia, e no que diz respeito a
india, estamos também perante uma fase de progresso missionario dificil, pelas resisténcias indigenas e
pelos desafios protestantes. (Cf. The World of Catholic Renewal, p. 200). Todavia, estas décadas do
século XVII foram, simultaneamente, tempos de novas iniciativas missionarias nomeadamente na China,
Indochina, Timor e Madurai, como atesta Jodo Paulo Oliveira e Costa, O Cristianismo no Japédo e o
Episcopado de D. Luis Cerqueira, Lisboa, 1998 (Dissertacdo de Doutoramento em Histéria dos
Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa, apresentada a Faculdade de Ciéncias sociais e Humanas da
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De facto, o contexto politico-religioso do século XVII afectou significativamente a
Provincia do Malabar. Com a perda de pontos-chave foram afectadas as dioceses de
Malaca e de Cochim.

Universidade Nova de Lisboa), p. 48. Tal revela a ac¢do persistente dos religiosos no ambiente complexo
do mundo asiatico, numa centuria de transformacdes profundas para o Estado Portugués da India e para o
Padroado Portugués do Oriente.
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Capitulo 111

A MISSIONACAO
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1. Estratégias missiondarias

Na Provincia do Malabar, com uma enorme extensdo geogréafica, a actividade
missionaria foi marcada por diferentes niveis de acomodacéo, tendo em consideracao as
necessidades nos multiplos terrenos e as proprias posi¢des dos missionarios. 1sto mesmo

fica bem visivel no caso da regido indiana de Madurai, onde coexistiram trés tipos de

abordagem com Gongalo Fernandes por um lado, Roberto de Nobili**® por outro e ainda

com os padres pandaras, destacando-se entre estes 0 missionario Jodo de Brito.**®

% gobre Roberto de Nobili existe uma extensa bibliografia. Veja-se N. Tornese ¢ M. Colpo “Un
decennio fecondo per la bibliografia sul de Nobili” in AHSI, ano XLIII, fasc. 86, Jul-Dez, Roma, 1974. S.
Rajamanickam trouxe a luz a actividade literdria que Nobili desenvolveu em lingua tamil através da obra
The First Oriental Scholar, Tirunelveli: De Nobili Research Institute, 1972. Em 1973 Nicola Tornese
publicou a obra Roberto de Nobili. Contributo al dialogo coi non cristiani. Trata-se do primeiro
contributo para o estudo teoldgico em profundidade do método de “acomodagdo”. Alguns autores
editaram, por sua vez, documentos autégrafos do missionario de Madurai, permitindo, desta forma,
adensar os estudos a sua volta. Pierre Dahmen publicou “Trois Lettres Spirituelles Inédites de Robert de
Nobili (1610, 1615, 1649)” in Revue D Ascetique et de Mystique, ano V1, n° 62, Abr-Jul, 1935. No século
X1X Joseph Bertrand editou também e comentou documentos relacionados com a missdo de Madurai na
obra La Mission du Maduré D’ aprés des documents inédits, 3 vols., Paris: Librairie de Poussielgue-
Rusand, 1848. Por seu lado, loseph Wicki contribuiu para o conhecimento da conjuntura sécio-cultural
que rodeou a missdo ao estudar minuciosamente e editar no ano de 1973 em Lisboa o Tratado do Pe.
Gongalo Fernandes Trancoso sobre o Hinduismo (Maduré 1616). Wicki divulgou ainda algumas cartas
autografas de Nobili em “Lettere Familiari del P. Roberto Nobili S.I., 1609-1649” in Archivum
Historicum Societatis lesu, ano XXXVIII, fasc. 75, Jan-Jun, 1969.. Outros autores e suas obras merecem
igualmente mengao tal como Ines G. Zupanov, Disputed Mission. Jesuits Experiments and Brahmanical
Knowledge in Seventeenth-century India, New Delhi: Oxford University Press, 1999;. Francis X. Clooney
“Roberto de Nobili’s Dialogue on Eternal Life and an Early Jesuit Evaluation of Religion in South India”
in The Jesuits Cultures, Sciences, and Arts 1540-1773, Toronto, Buffalo, London: University of Toronto
Press, 2005, pp. 402-417. J& a edi¢do Roberto De Nobili (1577-1656) missionario gesuita poliziano. Atti
del Convegno Montepulciano 20 ottobre 2007, Siena: Guerra Edizione, 2008, reune trabalhos de
diferentes estudiosos que abordaram Raoberto de Nobili e 0 seu método.

% Refira-se de novo que pandara ou belala eram os termos que designavam uma das castas desta zona
da India formada por mestres de vida honesta e exemplar que se relacionavam com estratos mais baixos
da sociedade hindu. Veja-se Jer6nimo Gomes, anua da Provincia do Malabar, Cochim, 10/12/1606/1607,
ARSI, Goa 53, fl. 13;13; Simdo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim,
01/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 518. Jodo Paulo Oliveira e Costa assinalou o caracter extraordinario dos
modelos adoptados pelos jesuitas nos séculos XVI, XVII e XVIII. Segundo o autor, 0s casos mais
famosos foram os da China e de Madurai ndo s6 porque se tratou das missdes em que formalmente os
religiosos mais se acomodaram mas também porque foram os casos mais controversos, devido as querelas
institucionais que suscitaram (O Cristianismo no Japao, vol. 1, p. 124).
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1.1. A acomodacdo em Madurai

O método missionario de acomodagdo*’

implementado em Madurai por Roberto
de Nobili foi mais longe relativamente aos moldes mais tradicionais de evangelizacéo,
ndo ao nivel do contedo mas em termos de linguagem apostolica, e permitiu introduzir
junto de alguns sectores da comunidade tamil-nadu um modus vivendi cristdo ajustado a

realidade local.

Num olhar sobre Madurai é possivel perceber que o contexto que Nobili
encontrou nesta zona da India foi o de uma policromia regional. O missionario
confrontou-se, de imediato, com uma intensa diversidade sdcio-politica e religiosa,
reflexo das diferentes linhagens do espaco tamil-nadu.**® Entre conflitos bélicos e rituais
diversos, telegus, canards, muculmanos e maratas marcaram 0 Xxadrez politico e
religioso da regido até finais do século XVII. A ideia de purificacdo da existéncia esteve
presente em todos estes grupos e, Nobili, quase por osmose, absorveu esse dinamismo

com um objectivo Gltimo: o da conversao ao cristianismo.

**7 In4cio de Loyola aconselhava os missionarios a acomodarem-se a todos com santa prudéncia. Veja-se,
a proposito, S. Ignazio di Loyola nelle sue lettere, trad. e anot. Giuseppe Tessarolo, Mildo, s.d., p. 100.
Como realga Ines G. Zupanov, o mais famoso método dos jesuitas foi o de accommodatio, compreendido
e aplicado de formas diversas em diferentes contextos. Segundo a autora, este método teve uma ligagao
directa com a espiritualidade jesuita. (Cf. Disputed Mission, pp. 22-23). Jodo Paulo Oliveira e Costa
assinalou o caracter extraordinario dos modelos adoptados pelos jesuitas nos séculos XVI, XVII e XVIII.
Segundo o autor, os casos mais famosos foram os da China e de Madurai ndo sé porque se tratou das
missfes em que formalmente os religiosos mais se acomodaram mas também porque foram os casos mais
controversos, devido as querelas institucionais que suscitaram (O Cristianismo no Japao, vol. 1, p. 124).
A inculturacdo pode ser vista como uma dindmica ancestral que, desde o cristianismo das origens,
constituiu uma exigéncia 6bvia na difusdo do Evangelho, uma forma de este entrar nas linguas e culturas
locais, mesmo ndo tendo sido teorizada na referida época. A prépria expansao da fé dos primeiros cristdos
registada no Novo Testamento adquiriu um elevado grau de universalismo e mesmo durante a época
patristica a Igreja viveu sobre forte influéncia da cultura greco-romana e dos povos que integraram o
império. Veja-se, a propésito, Andrzej Pietrzak, Teologia da inculturagdo segundo Michael Amaladoss e
Mario de Franca Miranda, Lublin, 2010, pp. 23-26. De facto, desde remota era que a proclamacéo do
Evangelho ndo se fez sem a mediacdo das culturas concretas. A obra A Diogneto, escrita por um cristdo
anénimo do século II, ilustra, em algumas das suas passagens, essa realidade. Veja-se A Diogneto,
introducdo, revisdo, notas e estudo complementar por Isidro Lamelas, Lisboa: Livraria Alcala, 2001, p.
51. Armindo dos Santos Vaz na sua obra Palavra Viva, Escritura Poderosa. A Biblia e as suas
linguagens (Lisboa: Universidade Catolica, 2013, p. 185), assinala que o proprio texto biblico do Antigo
Testamento foi escrito originariamente em hebraico, aramaico e grego, distinguindo-se assim trés etapas
na historia da sua transmisséo.

%8 Kallidaikurichi Aiyah Nilakanta Sastri, considerado o historiador tamil, elaborou uma série de estudos
em torno da histéria do Sul da India; entre eles destacam-se A History of South India, 2%d., Madras:
Oxford University Press, 1976; Development of Religion in South India, Bombaim: Orient Longmans,
1963; The Culture and History of the Tamils, India, 1964 ou ainda South India and South Asia. Studies in
their history and culture, Mysore: Geetha Book House, 1978. Sobre esta sociedade e esta cultura pode
ver-se também R. Sathyanatha, Tamilaham in 17th century, Madras: University of Madras, 1956; History
of the Nayaks of Madura, 22 ed., India, 1991. Sobre as varias literaturas ligadas ao sanscrito, ao tamil, ao
canara e ao telegu pode ver-se Kallidaikurichi Aiyah Nilakanta Sastri, A History of South India, pp. 330-
427. Sobre os povos e culturas do sul da india, veja-se ibid., pp. 49-165
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Assim, a acomodacéo ao contexto local marcou a actuacdo de Nobili desde a sua
chegada a Madurai em 1606. No provincial Alberto Laerzio, Nobili encontrou um
apoiante convicto das medidas advogadas. Desde a aprendizagem da “lingoa da corte
mais pollida”,**° da cultura e dos costumes locais até & sua transfiguragdo em membro
da casta bramane, Nobili conviveu com esta realidade e assumiu-se como um
verdadeiro personagem tamil: “determinou mudar o vestido, e tomar o dos seus

480 & pediu ao provincial autorizacdo para ndo comer carne, nem

461

Letrados e Saniasses

peixe, nem ovos, apenas arroz, leite e ervas, o que lhe foi concedido.

———.sSSSSEeESsSs=S

Desenho de Roberto de Nobili vestido de brdmane, por Baltasar da Costa (in Catecismo em que se

Explicdo Todas as Verdades Catholicas Necessarias pera a Salvagdo com Excellentissima Ordem, 1661)

*® Uma relagdo de Alberto Laerzio atesta a aprendizagem efectuada, ao tempo, por Roberto de Nobili da
lingua tamul e do “Ghirendam”, correspondente a lingua latina. Cf. Relag@o de Alberto Laerzio sobre a
missdo de Madurai, s.1., 1611, ARSI, Goa 54 A, fl. 93v.

%0 O termo saniassi significa asceta hindu; bramane do quarto estadio de vida. Cf. Sebastido Rodolfo
Dalgado, Glossario Luso-Asiatico, II, p. 285. Como notou Inés Zupanov, o primado do bramanismo,
como um modelo generalizado da civilizacdo indiana, viria a tornar-se axioma nos séculos seguintes,
tendo os descritivos documentos jesuitas funcionado como um anteprojecto dessa perspectiva. (Cf.
Disputed Mission, p. 27).

1 Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl. 11.
Um método que se prolongou até tarde, ja que algumas décadas depois, em 1644, declarava-se que nas
zonas pertencentes ao colégio de Cranganor os padres se acomodavam a comida e jejuns dos cristdos da
terra. Ndo comiam nem carne nem peixe e nos lugares mais apartados andavam “vestidos de branco por
ser trage mais acommodado a elles”. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades que teem os Padres
da Companhia de Ihesus da Provincia do Malauar na India Oriental feita no anno de 1644”, ARSI, Goa
56, fl. 527.
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A carta de Alberto Laerzio dirigida ao Geral Claudio Acquaviva, de Novembro
de 1611, ilustra bem a necessidade que o provincial via nestes procedimentos. Para
Laerzio o titulo de saniassi e de anacoreta permitira a Nobili usar o corddo de bramane.
O uso de insignias da alta nobreza funcionava como instrumento importante para a
Companhia alcancar a receptividade local em Madurai, cidade, considerada pelos
jesuitas o centro religioso e politico de influéncia chave na regi&o,*®? facilitando-se, por
esta via, uma aproximacdo progressiva que tornaria possivel a conversdo das castas

mais elevadas.*®

Os textos de Nobili em lingua tdmil demonstram a sua sensibilidade intelectual e
a habilidade em expressar, filoséfica e teologicamente, numa nova lingua e numa
terminologia técnica, ideias de origem europeia. Em Nitya Jivana Callapam ou Dialogo
sobre a Vida Eterna procurou, por exemplo, aplicar principios teoldgicos tomistas ao

novo contexto cultural e religioso do Sul da india.**

Como ja& mencionado, Nobili privilegiou a aproximacdo as elites politicas e
culturais na sua estratégia missionaria com vista a replicacao de conversdes que por essa
via pretendia realizar: “depois do mestre baptisei outro mancebo muy honrado, o qual se
chama Aleixo Naique, por cujo meio espero converter outro Irméo, e a mais, também
baptisei outros Badagas, e hum Bellalla estou juntamente catechisando a hum capitdo

s 465

muito honrado, e de bom entendimento”.

Segundo Laerzio, fora indtil o trabalho que o padre Gongalo Fernandes®®

realizara durante catorze anos antes da chegada de Nobili a Madurai, uma vez que até ai

%2 Na cidade de Madurai, um dos maiores centros do hinduismo do Subcontinente, viria mais tarde a
missionar o jesuita Jodo de Brito.

2 Pode ver-se, a proposito, a “Carta do padre Alberto Laerzio ao Padre Geral, Claudio Acquaviva”,
Cochim, 25/11/1611 in La Mission du Maduré, I, pp. 109-110. Note-se que pela configuracdo geogréafica
das provincias jesuitas asiaticas e pelos diferentes contextos em que se inseriam a implementacéo de
muitas das directivas eram, provavelmente, deixadas nas médos das estruturas locais. Uma vez que
possuiam o conhecimento do terreno, essa experiéncia dava-lhes, frequentemente, o poder decisorio, isto
é, a capacidade de autonomia para adequarem solugBes a complexa policromia da Asia, dada as
dificuldades e demoras colocadas pela distancia. Veja-se, a propésito, Ines G. Zupanov, “Currents and
Counter-Currents Jesuits geopolitics in Asia (16th century)” comentario a Pierre-Antoine Fabre, “Essai de
géopolitique des courants spirituels: Alonso Sanchez entre Madrid, le Mexique, les lles Philippines, les
cotes de la Chine et Rome (1579-1593)” apresentado na Table Ronde, “Stratégies politiques et religieuses
dans le monde moderne: la Compagnie de Jésus sous le généralat de Claudio Acquaviva (1581-1615)”
Roma, 28-29 de Outubro, 2002.

4 \feja-se, Francis X. Clooney, “Roberto de Nobili’s Dialogue on Eternal Life and Early Jesuit
Evaluation of Religion in South India”.

%% Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar, Cochim, 10/12/1606/1607, ARSI, Goa 53, fl. 12.

*¢ Gongalo Fernandes foi missionario em Madurai. Trabalhou neste local alguns anos, desde 1595 até &
chegada de Roberto de Nobili em 1606, e fundou na regido uma igreja, um hospital e uma escola. Cf.
Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, 12 vols, Bruxelas; Paris: Editions de la Bibliothéque, Collége
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tinham sido insignificantes as conversdes.*®” Na sua ptica, Nobili actuara eficazmente
comparando-o mesmo a Cristo e a S. Paulo: “a semelhanga de Cristo que se fez homem
para salvar os homens e de Paulo que fez tudo para todos, fez-se indiano para salvar os

indianos” 468

Esta estratégia de acomodacdo a realidade local, embora tenha gerado
controveérsia, foi entendida por alguns como importante para algumas partes desta regido
Assim, na anua de 1615, deparamos com uma informagdo que atesta a existéncia de
duas residéncias, a frente das quais se encontravam dois religiosos com traje de
bramanes e onde frutificava a sua ac¢do. Em contrapartida, na mesma altura, em outra
das residéncias de Madurai 0s jesuitas usavam o traje preto, o que denota as diferentes

abordagens implementadas no terreno.**®

Anteriormente na anua de 1607, contava-se que um ilustre letrado da regido vira
a necessidade dos jesuitas adaptarem-se a cultura local para lograrem maior
receptividade junto das populacdes. Ao aconselhar um dos seus antigos discipulos,
Alberto, mestre da escola de Ler e Escrever, a acomodar-se a0 modo da terra e ao
“engenho” e costume dos naturais para melhor frutificar o seu trabalho e alargar o
namero de discipulos revelara simultaneamente um conhecimento profundo dessas

realidades e mentalidades onde se inseria.*”®

A vida de Nobili enquadrou-se, desde logo, neste contexto e repartiu-se entre o
estudo das linguas e dos textos sagrados da regido, a contemplacdo, a doutrina e as

disputas com as elites socio-culturais.*’

Philosophique et Théologique, 1890-1960, IIl, p. 645. Embora tenha discordado com o método
implementado por Nobili, Fernandes ndo ignorava os costumes indianos. A sua obra Tratado do P.
Goncalo Fernandes Trancoso sobre o Hinduismo testemunha a forma como compreendeu a cultura e a
religifo da India. Trata-se de um estudo exaustivo sobre praticas bramanicas e sobre textos em sanscrito.
7 Liam Brockey adverte para o facto de, no século XX, haver uma tendéncia na historiografia de
considerar Nobili visionario e desprezar os seus opositores. (Cf. The Visitor, p. 94).

468 Cf. “Carta do provincial Alberto Laerzio ao Geral, Claudio Acquaviva, Cochim, 20/11/1609” in La
Mission du Maduré, Il, p. 3.

%% Manuel Barradas, anua da Provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fl. 318.
#79 Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl. 12v.
4L Cf. ibid., fl. 11. Posteriormente, ja em 1643, a Companhia viria a promover disputas publicas entre
jesuitas pandaras e jogues letrados de Madurai para combater as crengas locais. Cf. Siméo de Figueiredo,
anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 01/12/1643, ARSI, Goa 56, fls. 519-519v. E interessante
verificar quais foram os procedimentos de Nobili na aproximagdo que fez a sociedade e cultura de
Madurai, através do relato de um dos missionarios que o acompanhou. Veja-se, a propésito, “De hua do
Padre Gongalo fez pera o Padre Visitador de Maduré em 7 de Mayo de 16107, s.1., 7/05/1610, ARSI, Goa
51, fls. 32-33v. O pragmatismo de Nobili e a sua cultura humanistica abriram portas ao trajecto que
empreendeu em Madurai. Para o enquadramento cultural e familiar de Nobili pode ver-se Gear6id O
Broin, “The Family Background of Robert Nobili S.J.” in AHSI, LXVIII, Roma: IHSI, 1999. Sobre a
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A hermenéutica que aplicou aos textos sagrados da regido, no seio dos quais as
verdades ultimas ainda habitavam, foi o ponto de partida para desenhar a sua pregacao.
Tudo foi reescrito a luz do cristianismo. Na prospera Madurai, construida em torno do
templo dedicado a deusa Manakshi, Nobili encontrou motivos e instrumentos para

desenvolver o seu método missionario.*"

As autoridades régias pareciam reconhecer este processo de acomodagdo como
uma estratégia eficaz.*”* Uma posicdo que ndo espelha, por si s6, o universo de
comportamentos que envolveram a presenga jesuita. Importa, pois, ndo esquecer, a
dimensdo do impacto do cristianismo nesta regido. A relacdo entre as conversoes e as
reacgdes locais constitui uma tematica recorrente no seio do epistolério jesuita. Desde
cedo, a Companhia confrontou-se com atitudes desfavoraveis provenientes da
comunidade de origem daqueles que se baptizaram. Ao nivel do impacto que a ac¢do da
Companhia exerceu na regido, a missdo de Madurai é um importante exemplo a reter,
uma vez que foi atravessada por modalidades opostas de comportamentos que se

alargaram ao interior da propria comunidade de religiosos.

Em 1643, advertia-se em carta anua que os naturais de Madurai eram de tal
maneira ligados as suas castas que repudiavam aqueles que se tinham baptizado.*"* Por
estes anos, Roberto de Nobili informava o Padre Geral acerca das detencdes feitas pelos

educacdo jesuita e preparagdo espiritual veja-se, entre outros autores, F. de Dainville, L"éducation des
jésuites (XVle-XVIlle), Paris: Les Editions de Minuit, 1978; e D. Julia, “Généalogiec de la “Ratio
Studiorum ” in Les jésuites a I"age baroque, 1540-1640, Grenoble, 1996. Para a origem da Companhia de
Jesus e a formagdo humanista que Ihe esta subjacente pode ver-se ainda Dauril Alden, The Making of an
Enterprise., pp. 4-13. De acordo com Luis Filipe Thomaz, a complacéncia dos jesuitas para com as
numerosas praticas e costumes da India, da China e do Jap&o radica na concepgéo optimista da natureza
que lhes estava subjacente e que era proveniente da sua formagdo teoldgica de raiz escolastica. Cf.
“Missdes” in DHRP, p. 210. O termo jogue, em rigor, designa o asceta hindu. Entende-se, porém,
vulgarmente o hindu penitente e mendicante que peregrina escassamente vestido, com o corpo polvilhado
de cinza e com o cabelo crescido e em desalinho. Julga-se as vezes possuidor do dom dos milagres e dos
remédios mirificos. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiatico, I, p. 491.

2 Pode ver-se, a proposito, Inés Zupanov, Disputed Mission, pp. 3-4. Segundo a autora o encontro de
Nobili com os Vedas e com outros textos filos6ficos convenceu-o que a divina mensagem que ele pregava
estava escondida no seio deles. Cf. ibid., p. 26. Os missionarios recrutados na regido, bons letrados nas
tematicas dos gentios, foram usados como meio eficaz para rebater os erros destes povos. Cf. Simédo de
Figueiredo, anua da Provincia de Cochim de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 519.

% Cf. ANTT, Cartério Jesuitico, m. 86, n° 64.

™ Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
517v-518.
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locais para que o0s convertidos e outros cristdos rejeitassem o cristianismo ali

introduzido pela Companhia.*’

As formas de receptividade negativa e positiva aparecem espelhadas em algumas
expressdes de Nobili no momento em que refere que no meio das “consolagdes
spirituais e favores de Deus” ndo faltaram os “sobresaltos e difficuldades” relacionados

com os convertidos.*®

Um caso concreto que Nobili descreveu revela, por si so, o impacto dessas novas
adesOes na regido de Madurai. Ao converter-se ao cristianismo, um discipulo de um
mestre pandara sofreu algumas humilhacdes por parte dos elementos da sua casta por
ter desonrado a propria familia ao ingressar na “casta baixa dos frangues”, e ter deixado

de adorar os antigos deuses.*’’

A instabilidade e a inseguranca que tais reac¢fes locais imprimiram junto dos
nedfitos também sdo visiveis no mesmo relato, quando se refere que o recém-
convertido receou, inclusivamente, que a influéncia deste poderoso pandara junto do
naique da regido fosse lesiva e conduzisse a sua expulsdo de Madurai ou Ihe infligisse

qualquer outro mal de monta.*™

Algumas vezes 0s proprios convertidos que trabalharam para a Companhia
sublevaram-se contra os missionarios de Madurai. Neste &mbito importa destacar um
episddio relacionado com um cristdo bramane que servira os jesuitas. Ao proceder
incorrectamente e ser afastado espalhou por todos os bramanes que os religiosos eram

homens baixos por guardarem certos costumes e comerem coisas impréprias da nobreza

#75 Cf. carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai, 07/04/1644, ARSI, Goa 51, fl. 318.

#7® Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12//1607, ARSI, Goa 53, fl. 12.
A propria reaccdo ao método missionario implementado por Nobili em Madurai suscitou polémica e
levou ao polarizar de posi¢des no seio da Companhia, como assinalaremos de seguida.

7 Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1606 e 1607, Cochim, 10/12/1606/1607, ARSI,
Goa 53, fl. 12. Decorridas algumas décadas, precisamente em 1643, advertia-se em carta anua que 0s
naturais de Madurai eram muito “zelosos” das suas castas e que eram obrigados a desvincularem-se delas,
no momento em que se faziam cristdos. Estes povos viam com “particular aversdo” a “casta dos
portuguezes” por estes comerem carne de vaca. Simdo de Figueiredo, dnua da Provincia do Malabar de
1643, Cochim, 01/12/1643, ARSI, Goa 56, fls. 517v-518. No ano de 1644, Roberto de Nobili informou
que o religioso Manuel Martins fora preso e maltratado assim como alguns bramanes convertidos e outros
cristdos para que retrocedessem na fé. Cf. carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai,
07/04/1644, ARSI, Goa 51, fl. 318. O termo “frangue” diz respeito a um nome dado pelos mogodis aos
europeus e, em particular, aos portugueses. Ele esta presente em varias linguas asiaticas com o mesmo
sentido. Cf. Luis Filipe Thomaz, “Frangues”, in DHDP, I, p. 435.

#78 Cf. Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl.
12.
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em outros locais. Perante estas acusacdes 0s missionarios tiveram de se justificar junto

do naique de Madurai para evitar maior animosidade local.*"

1.1.1. Debate missionoldgico

O método de Roberto de Nobili ndo s6 originou estas reac¢es decorrentes do
xadrez socio-cultural e politico local como proporcionou uma acesa controvérsia no seio
da Igreja. Naturalmente, em torno da questdo dos ritos malabares avolumaram-se
tensdes, argumentos variados a favor e contra.*®® Durante este processo, as hierarquias

eclesiasticas foram progressivamente formulando pareceres.

De facto, o clima que envolveu Nobili e o seu método desenhou-se, desde cedo,
de forma contrastante dentro da Igreja. Tal € perceptivel em obras de alguns autores que
estudaram a missdao de Madurai. Léon Besse, por exemplo, adverte para o facto das
recriminagdes contra a estratégia de Nobili terem partido, desde cedo, do missionario
Gongalo Fernandes.®! N&o é de estranhar a atitude de Fernandes uma vez que a sua
actuacdo em Madurai seguira, desde sempre, uma linha mais europeizante. Inicialmente,
o visitador André Palmeiro estava predisposto a favorecer 0s seus argumentos que se
fundamentavam na ideia de ndo haver uma nitida separacao entre secular e religioso no
Sul da india. “**J4 Pierre Dahmen destaca algumas vozes favoraveis a Nobili, entre elas
situam-se as do arcebispo Ros e do primaz de Goa, D. Aleixo de Menezes, que afirmara,
peremptoriamente, ser mais importante existirem imitadores de Nobili do que

detractores.*®

Importa notar que a referida controvérsia ndo assumiu contornos totalmente

lineares no que diz respeito a certas posi¢cbes dos membros da Igreja dado que as

479 Cf. Valentim Pinheiro, &nua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
387. O contexto de tensdo e de confronto com as realidades sécio-culturais da regido ressalta nos escritos
de Roberto de Nobili dirigidos a familiares proximos. Veja-se “Trois Lettres Spirituelles Inédites de
Robert de Nobili (1610, 1615, 1649)” in Revue D Ascétique et de Mystique, 6° ano, n° 62, Abr-Jun, 193,
pp. 182-183.

0 £ um facto que a referida metodologia, direccionada as elites sécio-religiosas da regi&o, foi motivo de
controvérsia dentro e fora da Companhia, pela forma como se revestiu. O debate que se foi avolumando
em torno da questdo dos ritos envolveu demasiado o missiondrio de Madurai ao ponto de fazer
transparecer as suas preocupacdes junto de familiares mais préximos, como notou loseph Wicki e como
podemos comprovar no contetido da carta de Nobili dirigida a sua mée no ano de 1619. Pode ver-se, a
este respeito, “Lettere Familiari del P. Roberto Nobili S.I., 1609-1649” in AHSI, ano 38, fasc. 75, Jan-Jun,
Roma 1969, pp. 314-318.

*81 \/eja-se Léon Besse, La Mission de Maduré, Trichinopoly, 1914, p. 200.

“82 Cf. Liam Brockey, The Visitor, pp. 94-95.

*8 Cf. Pierre Dahmen, Un Jésuite Brahme-Robert de Nobili, S.J. (1577-1636), Bruges, 1925, p. 63.
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atitudes de alguns deles oscilaram ora contra ora a favor do método em causa. Esse foi o
caso do cardeal Roberto Belarmino (1542-1621), compatriota de Roberto de Nobili, e
do Padre Geral que, inicialmente, o hostilizaram e posteriormente modificaram a sua
atitude, apds terem lido o seu tratado Narratio Fundamentorum. O préprio inquisidor,
bem como o visitador André Palmeiro e alguns tedlogos da Companhia seguiram

posicdes semelhantes.**

Como notou Liam Brockey, se, por um lado, André Palmeiro reconhecera que
este método permitira converter bramanes sem estes terem de abandonar o seu status
social, por outro, verificara também que os resultados da referida estratégia ndo tinham

levado & criagdo de uma larga comunidade de cristéos indianos.*®

As deliberagdes papais foram também pontos de referéncia dentro de todo este
processo. Como loseph Wicki salientou, o papa Paulo V (1605-1621) emitiu, em 1618,
um breve muito favoravel a Nobili dirigido a Francisco Ros, 0 que ndo impediu de se
iniciar, cerca de um ano depois, o debate oficial em torno dos ritos, na propria cidade de

Goa 486

Dentro deste contexto, alguns dos comentarios que constam da relacdo elaborada
pelo provincial Laerzio, a pedido do visitador, revelam, por um lado, a aprovacao do
método por parte do Padre Geral, do préprio provincial do Malabar, do arcebispo da
Serra, Francisco Ros, do reitor do colégio de Cranganor, de Estevao de Brito e de outros
religiosos e, por outro lado, a contestacdo daqueles que defendiam tratar-se de uma
estratégia ndo muito conforme a dos ap6stolos, uma vez que visava apenas a conversao
de bramanes e ndo envolvia a sociedade em geral, nem favorecia a humildade e a
caridade exigidas aos pregadores do Evangelho. Nas criticas formuladas aponta-se
também o uso do fio braménico e do sandalo, o vegetarianismo, a ostentacdo do
vestuario, de panos decorativos e de palanquim e as despesas que a missdo exigia.

Laerzio destacou-se nesta argumentagdo como favoravel a estratégia seguida por

8 Cf. Antdo de Proenca, anua de Madurai de 1565 e 1566, Candelur, 20/09/1656, ARSI, Goa 53, fls.
248-248v. Veja-se ainda, a proposito, Casimiro Cristévdo de Nazaret, Mitras Lusitanas, p. 117; G. Santos
“S. Jodo de Brito ¢ os Ritos Malabares” in Brotéria, vol. 44, fasc. 1, Lisboa, 1947, p. 759.

“8 Cf. Liam Brockey, The Visitor, pp. 110-111.

8 Cf. “Lettere Familiari del P. Roberto Nobili S.1., 1609-1649” in Archivum Historicum Societatis lesu,
ano 38, fasc. 75, Jan-Jun, Roma 1969, p. 317. Em 1615, Paulo V autorizara 0 Mandarim como lingua
litdrgica.
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Roberto de Nobili quando referiu, de forma incisiva, que quem impugnava 0 método

fazia-o0 apenas pela simples razéo de ele envolver um italiano.*®’

Estdo aqui polarizadas tensdes entre os metodos e as nacionalidades dos seus
agentes. E interessante notar que a atitude favoravel de Laerzio para com esta
metodologia ndo o impediu de solicitar informacdes detalhadas sobre ela a habitantes de
Madurai que j tinham sido evangelizados pelo missionario em causa.*®® E evidente que
0 cargo que Laerzio desempenhava ndo se compadecia com atitudes de mera
benevoléncia ou simpatia para com esta missao, mas exigia uma posicao de permanente
vigilancia face aos desenvolvimentos que se passavam no terreno, até porque a Igreja
em geral estava atenta a “questdo” Nobili. Muitas das tensdes relacionadas com ela
terdo levado, eventualmente, o proprio visitador Nicolau Pimenta a pedir-lhe que
tomasse “certa enformacdo do modo de proceder do Padre Roberto Nobili” e dos
cristdos que ele fazia.*®® Esta expressio parece indiciar que uma das preocupagdes de
Pimenta foi precisamente pensar o referido método em termos de eficécia, de resultados

concretos, tal como defenderia Palmeiro posteriormente.

No seio deste contexto, algumas directrizes emanadas da hierarquia eclesiastica
acabariam por ser penalizantes para a missdo de Madurai. Em 1613, o provincial Pero
Francisco, que sucedera a Laerzio, enunciou por escrito decisdes do Padre Geral que
contestaram, frontalmente, a abordagem missionaria implementada por Nobili em
Madurai. Neste documento sdo inimeras as proibicdes relativas aos trajes usados pelos
padres da missdo. Determinou-se, por exemplo, que “o vestido de sanniage de que
athegora usardo, ndo he modesto, nem decente aos Religiosos; pello que tragdo sempre
Cabaya comprida athe o arthelho”. Interditou-se também o recurso ao trabalho de
bramanes, por se achar pouco condizente com a “pobresa, € humildade religiosa”, o uso
do sandalo, a clausura, a alimentacdo vegetariana, “ritos e bencoens gentilicas”. Proibiu-
se ainda a manipulacdo de termos locais para traduzir termos portugueses como Jesus,

Baptismo, Confirmacao e Eucaristia, a qual se associara o nome “Pugey”. Apenas se

87 «Relagdo da consulta que o Provincial Alberto Laercio fez sobre a missdo de Maduré, comforme a
ordem do Padre Visitador”, s.1, s.d., ARSI, Goa 51, fl. 27v. A favor do método estava também Jerdnimo
Gomes: “polla fee e conversao das almas tudo se pode fazer, e temos experiencia na China que teve muito
bom socesso tomarem os nossos padres habito e profissdo de Letrados”. Jer6nimo Gomes, anua da
Provincia de Cochim de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl. 11. O termo palanquim na acepg¢do
antiga designa, na india, um andor ou machila. Na acepgdo extensiva significa qualquer transporte
oriental acarretado por homens. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-Asiatico, 11, p. 142.

88 Cf. “Artigos que se hao de perguntar”, 12/9/1610, ARSI, Goa 51, fls. 51-62.

“89 Cf. ibid., fl. 63.
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permitiu o recurso ao termo ‘“‘Tambiram” para significar Deus, por ser usado
vulgarmente em toda a india com esse sentido. Impediu-se, inclusivamente, a circulagio
do catecismo e oragdes que Nobili vertera para a lingua tamul, até serem examinados

pelas autoridades competentes.*®

Neste longo e minucioso rol de imposicGes e proibicGes esta patente um
crescente clima de tenséo vivido dentro da Companhia. Todavia, o texto em si enferma
de uma ambivaléncia fecunda para este estudo, ja que nos revela as duas posicdes
antagénicas que se perfilaram: por um lado, a vertente mais ortodoxa da Companhia
fechada nos seus modelos mais ocidentalizantes e por outro lado a dimensdo de maior
abertura ao mundo que ela também albergou dentro de si. Ao contestar-se 0 modelo
missionario de Nobili descreveu-se, simultaneamente, as formas que o plasmaram e que

nos permitem perceber um pouco do contexto religioso que o envolveu.

O impacto que este documento teve em Madurai originou a suspensdo da
actividade apostolica junto daquela zona da provincia. Todavia, Nobili e os
companheiros de missdo ndo desistiram desta causa e discutiram-na detalhadamente
quer por meio de missivas quer presencialmente junto da hierarquia da Companhia.*** O
parecer elaborado em 1615 pelo jesuita Antonio Vico, missionario de Madurai, é
significativo, a esse respeito, por realcar, em defesa de Nobili, que o Geral aprovara
aquela missao com o seu particular modo de se acomodarem os religiosos aquela gente
e por apresentar outros argumentos bem fundamentados para responder e contrapor 0s
artigos impostos em 1613.%%? Estamos perante um intenso debate, & imagem do que
sucedeu relativamente ao caso da missdo da China.

A carta &nua de 1623 assinalou um retrocesso desta cristandade em termos de fé
cristd pelo facto de a corte local ter sido transferida de Madurai para Trichinopoli**® e
por ter sido também interrompido o trabalho missionario. Segundo se dizia, esta
deslocacdo motivara a dispersdo de muitos dos habitantes e alguns dos jesuitas

deixaram de pregar devido as dividas e questbes que se levantaram em torno da

0 Ppero Francisco,“Ordem que se deve guardar na nova Residencia de Madure, dada pelo Padre
Provincial”, s.1., 11/8/1613, ARSI, Goa 51, fls. 191-192v.

1 Cf. carta autégrafa do padre Anténio Vico, Madurai, 19/11/1615, ARSI, Goa 51, fls. 211-211v.

492 «parecer do Padre Antonio Vico aos sobreditos pontos”, 1615, ARSI, Goa 51, fls. 245 e ss.

%% O termo Trichinopoli aparece nas fontes jesuitas com as seguintes designacdes: Trichelapaly,
Triserapaly, Trigerapaly.
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494

missdao.”™" A tensdo vivida pelos missionarios de Madurai, motivada pela controvérsia

dos ritos, torna-se mais uma vez evidente nesta missiva.

Atente-se, no entanto, que o ano de 1623 foi também crucial para se dar um
novo impulso ao método de Nobili. E que o papa confiara ao inquisidor-mor de
Portugal, D. Fernando Martins de Mascarenhas (1608-1628), um estudo e um parecer
sobre o referido método. O parecer favoravel do prelado teve como resultado a bula de
Gregorio XV (1554-1623), Romanae Sedis Antistes de 31 de Janeiro de 1623.*%®
Bertrand vé o periodo que se segue como um tempo de mudanca.*® E certo que, se por
um lado, o desgaste ocorrido durante esta fase mais polémica trouxera, como
salientdmos, efeitos negativos no terreno, por outro, esta bula papal era agora uma nova
esperanca que poderia facilitar o retomar do progresso missionario em Madurai nos

moldes gizados por Nobili.

De facto, Roberto de Nobili manter-se-ia firme na sua estratégia ao longo do
tempo e, em 1644, lamentava terem enviado para Madurai somente dois obreiros para
converter “gente baixa”, da casta dos péarias. Segundo Nobili esta casta ja tinha
comecado a ser evangelizada por via de alguns cristdos. O jesuita pretendia angariar,
acima de tudo, mais gente capaz de missionar entre as classes superiores, uma vez que
estava em risco a conversao dos bramanes, por falta de religiosos que se dedicassem
exclusivamente a estes. Além disso, as gentes locais criticavam 0s jesuitas por
desenvolverem, por vezes, 0 mesmo tipo de abordagem junto de castas tdo dispares.
Queixavam-se aos respectivos governantes de os religiosos misturarem os “altos” com
os “baixos” no trabalho que desenvolviam. Nao obstante as tensdes vividas localmente,
o desejo que Nobili acalentava, a data, de ali permanecer até ao final dos seus dias
parece mostrar os vinculos que ainda o uniam a missdo de Madurai e ao trabalho junto

das elites da regigo.*®’

Em 16551, refere-se a importancia do metodo de Nobili e da missdo dos padres
bramanes. Uma importancia que, na altura, ndo se atribuia a um nimero avultado de

conversdes de bramanes mas a forma de os missionarios se acomodarem a estes reinos,

#%% Cf. anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 402.

% \/eja-se Bullarium Patronatus Portugalliae Regum, tomo Il, pp. 32-34.

%% j_Bertrand, La Mission du Maduré, 1, p. 197.

7 Carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai, 7/4/1644, ARSI, Goa 51, fl. 318. Nobili persistia
no seu apostolado ndo obstante os graves problemas de visdo que o afectavam. Ja em 1639, por morte do
padre Antonio Vico, Nobili tinha requerido mais missionarios que se fossem instruindo nas linguas locais
para as quais dizia ser preciso destreza. Cf. carta de Roberto de Nobili ao Padre Geral, Madurai,
10/10/1639, ARSI, Goa 51, fl. 317.
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onde os bramanes eram vistos quase como divinos e estavam acima de qualquer rei ou
senhor local.*®® Os livros escritos por Nobili em lingua tamil eram considerados, de
facto, um material de importancia chave para instruir na fé crista os catélicos da missdo
de Madurai. A este conjunto de obras acrescentavam-se outros livros que os jesuitas
compunham em lingua local. Por exemplo, 0 missionario bramane Manuel Miranda
escrevera sucessivamente pequenas obras baseadas na doutrina do cardeal Roberto
Belarmino, em livros da paixdo de Cristo, em obras sobre os bons costumes, no Flos
Santorum, tirado do livro do padre Pero de Ribadaneira etc. A informacédo veiculada
nestes escritos era comunicada aos cristaos e, ao tempo, 0 seu autor desejava até que ela
alcancasse os proprios cristdos da Costa da Pescaria e de Jafanapatdo, pelo facto de ai se

falar a mesma lingua.*®

1.1.2. Evolucdo da estratégia de acomodacao na missdo de Madurai

No decorrer de Seiscentos a metodologia de acomodacéo reajustou-se na regiao
de Madurai, uma vez que passou a dirigir-se a todo o universo social desta mesma
regido por via de outro tipo de missionarios. Assim, ja ndo s6 os padres bramanes,
como os padres pandaras ou padres belalas passaram a fazer parte do corpo de

membros da Companhia.

A estratégia missionaria seguida pelos padres pandaras viria a ser decisiva para
se progredir no terreno de uma forma mais inclusiva. Antes de ela ter sido
implementada em 1640, o provincial Manuel de Azevedo (1637-1641) ouvira algumas
experiéncias dos padres bramanes relacionadas com a missionagdo de parias®® e
percebera que estes missionarios, quando arriscavam secretamente evangelizar o
referido estrato social, incorriam num risco efectivo por estarem a infringir as regras da
sociedade local. Estes religiosos ficavam, naturalmente, expostos a inGmeras
dificuldades enfrentando o perigo iminente de perderem o contacto com as classes mais
altas. Azevedo, determinou, entdo, que um desses religiosos mudasse 0 seu habito e
passasse a trajar como um pandara, para operar mais facilmente junto das castas

inferiores. A 4 de Julho de 1640 iniciou-se oficialmente esta nova estratégia de

“%8 Cf. carta de Manuel Miranda, Satiamangaléo, 31/10/1651, ARSI, Goa 53, fl. 219.

9 Cf. ibid., fl. 222.

500 Anteriormente & criacdo dos missionarios pandaras ja se evangelizavam as castas baixas. Veja-se, a
proposito, carta de Manuel Miranda, Madurai, 20/10/1638, ARSI, Goa 53, fl. 113v.
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evangelizagdo: “Feito Jogue me parti de Maduré pera Caruur aonde fiz a primeira igreja,

em que bautizei quasi todos os cathecumenos [...]”.

Azevedo decidiu, pois, ap6s muitas consideracdes e consultas, em conselho com
visitadores e outros jesuitas criar esta nova classe de missionarios para se dedicar a
evangelizacdo das castas inferiores.®®? Instituiu-se, entdo, como referimos a classe dos
sacerdotes pandaras. Na india meridional e em Ceildo, os pandaras representavam os
ascetas ou penitentes mendicantes de castas inferiores e 0 seu teor de vida era
semelhante ao dos saniassis. N&o obstante esta similaridade, era-lhes licito tratar,
simultaneamente, com castas superiores e inferiores o que lhes conferia, no Hindustao,
um prestigio assinaldvel. Pandaras ja convertidos vieram, posteriormente, a
desempenhar o cargo de catequistas colaborando com a Companhia e proporcionando o

aumento da cristandade de Madurai.

Como referimos, 0 recurso a estes novos missionarios viria a constituir a via
privilegiada para o cristianismo chegar as castas mais baixas. Varios missionarios iriam
posteriormente prosseguir nesta estratégia de abarcar de forma mais abrangente a

populacdo de Madurai.

Na carta anua de 1641 podemos ja ver assinalados os sacerdotes pandaras a
actuar junto das castas mais baixas da regido. Reporta-se, por exemplo, que um jesuita
fora destacado para evangelizar os parias num lugar muito afastado de Madurai para
ndo prejudicar as elites desta cidade. Mesmo assim, existiam resisténcias, por parte dos
pandaras e bramanes do pagode. Tal confirma-se no momento em que estas elites
sociais avisaram 0 maniagar da terra contra 0s jesuitas, alegando que iriam destruir 0s
seus deuses acusando-os de serem seres inertes, a semelhanca de pedras.’® Nao
obstante as resisténcias locais, tentava-se missionar outros estratos sociais de um modo

novo, marcado por uma maior proximidade a sociedade local.

%01 Baltazar da Costa, “Do Principio da Conversdo do Pareds e do mais sucedido nesta Cristandade ate

Outubro deste prezente anno de 1646, Madurai, 14/10/1646, ARSI, Goa 53, 196v-197. Como assinala
Ananya Chakravarti, Baltazar da Costa foi o primeiro missionario a vestir-se de padre pandara. Uma
estratégia de evangelizacdo direccionada especificamente as castas mais baixas que pressupde, em Gltima
instancia, a manutencéo da alteridade em vez da dissolugéo da diferenca. (cf. “The many faces of Baltasar
da Costa: imitatio and accommodatio in the seventeenth century Madurai mission” in Etnogréfica, 18 (1),

2014, p. 135). Sobre o catecismo de Baltazar da Costa veja-se “Catecismo em que se Explicdo Todas as

Verdades Catholicas Necessarias pera a Salvacdo com Excellentissima Ordem”, 1661, Academia das
Ciéncias, Vermelha 698.

%02 Cf. carta de Manuel Miranda, Satiamangaléo, 31/10/1651, ARSI, Goa 53, fl. 219.

%93 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 482.
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Em 1643, um padre pandara informava que tinha grandes esperancas que todos
0s moradores de uma determinada povoacéo se fizessem cristdos por via dos respectivos

senhores principais que ja ouviam o catecismo.’®*

Naturalmente, durante este processo 0s jesuitas viveram por entre algumas
tensdes e obstaculos, tal como acontecera com Nobili e com outros missionarios da
Provincia do Malabar. Um outro exemplo desta conjuntura refere-se a Trichinopoli,
para onde fora transferida a corte do naique de Madurai e alguns cristdos, e onde
passara a existir uma igreja destinada apenas aos parias. Paralelamente, os jogues
pandaras desta zona professavam de forma rigorosa as praticas afectas aos seus pagodes
beneficiando, a0 mesmo tempo, das esmolas provenientes desta casta inferior. A
conversdo dos périas ao cristianismo trouxera, pois, algum mau estar ndo sé entre estes
mestres locais como entre 0s gentios, em geral, até porque ndao viam com bons olhos os
pandaras estrangeiros. Afirmavam que estes desvirtuavam a “boca cheya” a divindade
de seus deuses. Como tal, a ideia de perseguir os nedfitos ia ganhando adeptos dentro do
contexto local e os préprios receios dos religiosos avolumavam-se perante a ameaca
latente de jogues e mercadores poderem interferir contra os cristdos junto do naique da

regi&o.>®

N&o obstante estas tensbes, o método de Nobili relativo as elites locais
encontrava-se, nestes anos, também no terreno coexistindo com o0s outros tipos de
abordagens como podemos constatar na carta anua de 1643. Aqui, informava-se que nas
terras repartidas pelos diferentes naiques, entre elas os de Madurai e de Tanjaor,
andavam os religiosos vestidos uns a0 modo jesuita, outros com traje de “Saniazees”,
que eram 0s mestres dos bramanes e das castas nobres, e outros de “Pandaras” ou

“Belalas graves”, que eram os mestres de “vida honesta” de todas as restantes castas.”®®

%04 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
518v. Em 1612 e na jurisdicao do colégio de Cochim, fala-se da conversao de cinquenta e oito gentios de
vérias castas, 0 que permite pensar que nesta area da India a estratégia jesuita de acomodagao visou uma
maior diversidade de estratos sociais. Veja-se, a este proposito, Pero Francisco, anua da Provincia do
Malabar de 1612, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 279v. Em outros contextos o objectivo de conversao de
alguns missionarios centrou-se num anico grupo social, tal como aconteceu na Costa de Travancor. Em
1665, reporta-se o trabalho de alguns religiosos que, ali, se dedicavam principalmente a evangelizar uma
casta de pescadores. Cf. “Breve noticia da Provincia do Malavar no estado presente em o primeiro de
Janeiro de 1665, ARSI, Goa 48, fls. 164-165.

*0 Cf. ibid.

%05 Cf. Baltazar da Costa, “Do Principio da Conuersio do Pareds e do mais sucedido nesta Cristandade ate
Outubro deste prezente anno de 1646, Reino de Madurai, 14/10/1646, ARSI, Goa 53, fls. 197-201.

%06 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
512v, 517v-519v.
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No mesmo ano os jesuitas voltavam a assinalar que na missdo de Madurai existiam “trés

sortes de micionarios, todos com diferentes trajos, pera ganharem Almas pera Deus”.>®’

O decreto papal de 1623 marcado por uma abertura ao método de Nobili ndo
impedira que as vozes contra ou a favor desse método deixassem, posteriormente, de
ecoar. Assim sucedeu, por exemplo, na década de 1640, em que houve opinides dispares
quanto ao modo de missionar nestes lugares. De acordo com a anua de 1643, um outro
sector da Companhia parecia mais adepto da conversdo da casta indiana dos pandaras ja
que, segundo o texto, esta casta era mais conforme ao exemplo de Cristo, uma vez que
ela tratava com qualquer outra casta, tal como Cristo fizera ao escolher “pescadores de
baixa casta”. A estratégia de acomodacdo aplicada as castas mais baixas é apresentada
aqui como muito frutuosa porque, de acordo com Simdo de Figueiredo, entre 1640 e
1643 tinha levado a cerca de dois mil e duzentos baptimos de adultos, entre eles parias,

belalas e outras castas nobres dos reinos de Madurai, de Tanjaor e de Satiamangal&o.*®®

Ao longo das décadas em andlise e a par do método mais ocidentalizante, ja ali
implementado anteriormente, a estratégia de Nobili perdurou e foi, a0 mesmo tempo,
alargando-se a diferentes areas do distrito e ganhando novas nuances. A partir do
dealbar da década de 1640, trés metodologias permitiram que o cristianismo se

propagasse mais eficazmente nesta regido do Sul da india.>®

Se, por um lado, o método de acomodacéo introduzido por Nobili prosseguiu nas
décadas subsequentes, por outro, a acomodacdo implementada pelos padres pandaras
junto de castas mais baixas ganhou progressivamente uma maior expressao. Varios
foram os jesuitas que se revestiram deste traje e deste modo de vida ao longo das
décadas posteriores. Entre eles, refira-se o exemplo paradigmatico de S. Jodo de Brito
que, entre 1674 e 1693, actuou com éxito em diferentes partes desta missao, tal como

referiremos oportunamente.

Note-se, a titulo conclusivo, que a versatilidade de instrumentos missionarios
experimentados pela Companhia permitiu ampliar a missdo de Madurai ndo sé

geograficamente como em termos sociais.

57 1bid., fl. 516.
598 1hid., fls. 518-518v.
59 1hid., fls. 517v-519v.
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Uma accdo missionaria embrenhada na cultura da regido e direccionada a
estratificada sociedade do Tamil Nadu, mas que ndo se desligou de tensdes,
interrogacOes, perseguicdes e conflitos. Percorrer sistematicamente lugares dispersos,
catequizando, confessando, celebrando baptismos e outros sacramentos e dar a esses
dinamismos missionarios um rosto local permitiu transfigurar, progressivamente, a
linguagem cristd nos lugares da missdo de Madurai e que 0s respectivos habitantes

contactassem essa reinvencdo ou readaptacdo dos moldes de transmitir o cristianismo.

No que respeita as populacbes abrangidas pela missdo de Madurai, importa ter
em conta a conjuntura socio-cultural do espaco tamil-nadu que as enquadrara e marcara
profundamente. A sua prépria identidade, que fora moldada ao longo do tempo,
transparece nos escritos da Companhia quando neles se descrevem a sociedade e a
cultura destes lugares abrangidos pela provincia.>*® Como ja referido, muitos dos tragos
da sociedade fortemente estratificada que ali existia permaneciam vinculados aqueles

que se tornavam crist&os.

Alguns desses sinais que se prolongaram na cristandade emergente sdo visiveis
aqui e ali em excertos do epistolario jesuita. As missivas da Companhia foram, na
verdade, bem explicitas neste ponto quando referiram que a conjuntura local motivou o0s
religiosos a adaptarem estratégias especificas ao seu exercicio apostdlico e a
acomodacdo que empreenderam nestas partes da provincia. Quando perceberam a
impossibilidade das castas baixas e das castas honradas se juntarem em lugar de culto
OU Mesmo em casas particulares “enventaram os Padres por inspira¢do do Spirito Santo

a proficdo de Pandaras, pera darem remedio a convercéo das castas baixas”.>**

Tal como referimos, a0 mesmo tempo que os padres bramanes se dedicaram as
castas honradas, os padres pandaras ou belalas cultivaram os estratos sociais mais
baixos, 0 que constituiu uma honra nunca vista nestes reinos, dado que normalmente
estes grupos eram ensinados por mestres pertencentes a castas inferiores. Nas palavras
de André Lopes, a igreja tornou-se também para estes grupos num local privilegiado de

encontro, a partir do momento em que aderiram & fé crista.>*?

510 Veja-se, a este proposito, Cf. André Lopes, “Breve Rela¢do das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI,
Goa 56, fls. 533-534v.

5 1hid., fl. 533v.

512 Cf. Ibid., fl. 533v.
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Trichinopoli®*® é um exemplo ilustrativo onde se conjugaram diferentes formas

de abordagem e de vivéncias cristds. A &rea abrangida pela residéncia dos padres
bramanes de Trichinopoli era vasta e compreendia varios lugares, entre eles a cidade do
mesmo nome, localizada a vinte léguas ao norte de Madurai, a cidade de Ir6ru, a vinte e
duas léguas de Trichinopoli, povoacdes pertencentes a provincia de Satiamangaldo,
situada a sessenta e duas Iéguas de Irbru e o reino de Tanjaor, localizado a dois dias de
viagem de Trichinopoli, onde se iniciara, nestes primeiros anos da década de 1640, o
cultivo de uma nova cristandade. Por outro lado, a residéncia dos padres pandaras de
Trichinpoli compreendia uma igreja sita nesta cidade, para além de outros lugares que
dois jesuitas percorriam, como eram as respectivas localidades circunvizinhas, Madurai,

Tanjaor, Caruur, Satiamangaldo e Ginja.”™

E curioso notar que na cidade de Trichinopoli quando o padre bramane n&o
estava disponivel para assistir os respectivos cristdos estes eram acolhidos na igreja do
padre pandara que ordinariamente ali se encontrava e que, por este motivo, ficava mais

sobrecarregado pelas acrescidas tarefas que daf lhe advinham.”™

Como podemos constatar, neste lugar as diferentes castas em algumas ocasides
partilhavam um espaco unico em torno de um topos comum. No excerto que se segue a
Companhia reflecte sobre esse motivo que as unia: “Verdade he que huns e outros a

saber Altos e baixos sabem muito bem que a lei he a mesma”.>*°

Ainda na década de 1640 algumas perseguicdes originaram a ocupacao da casa e
da igreja dos padres bramanes de Trichinopoli por um capitdo turco. Tal levou o
superior da missdo a transferir estas estruturas para Satiamangaldo onde o naique local
se mostrara, a0 tempo, mais amigo da Companhia.”*’ No seio deste ambiente de
convulsdes locais iriam prosseguir os trabalhos da Companhia ao longo das décadas

seguintes.

°3 Em 1616, o soberano de Madurai transferiu para esta cidade a sua corte e o seu exército. Nobili tera
passado por Trichinopoli no ano de 1627 e encontrou ali varios cristdos que, anteriormente, tinham sido
baptizados por ele. Nesta urbe viviam também elementos de castas inferiores. Cf. Angel Santos
Hernandez, Las Misiones bajo el Patronato Portugues, |, Madrid: Eapsa, 1977.

514 André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 533v-534.

* Ibid., fl. 534.

*1° Ibid., fl. 534.

517 Baltazar da Costa, “Do Principio da Conuersio do Pareds e do mais sucedido nesta Cristandade ate
Outubro deste prezente anno de 1646, Reino de Madurai, 14/10/1646, ARSI, Goa 53, fls. 205v-206.
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1.2. Os cristdos de S. Tomé

O complexo contexto socio-cultural da cristandade de S. Tomé reflectiu-se numa
forma especifica de os jesuitas actuarem, direccionada a esse mundo cristdo de raizes
ancestrais. Como referimos atrés, foi aproveitado o corpo eclesiastico local, que se
tentou reconfigurar no dogma da Igreja catdlica, no sentido de conduzir ao catolicismo
romano a populacdo cristd, desvinculando-a da sujeicdo a Igreja siro-malabar,
considerada cismatica, e a0 mesmo tempo despindo-a das respectivas tradi¢Oes
religiosas de origem sirio-caldaica. Um processo complexo que se pautou por uma
persistente ac¢do de ensino e de introducdo de praticas conformes ao ritual romano,
recorrendo-se, sistematicamente, a ajuda do dito clero local, para se alcangar o fim
pretendido.

E interessante notar que, ja em 1580, o proprio bispo sirio, Mar Abrado, advertia
a Santa Sé no sentido de se criar um seminario em que 0S meninos naturais fossem
instruidos e doutrinados pelos elementos da Companhia para serem futuros clérigos. Em
virtude destes cristdos se encontrarem dispersos por terras de reis ndo catdlicos seria
imperioso que o papa providenciasse ajuda material para avancar com 0 projecto em

causa.”'®

Como este clero era veiculo privilegiado da cultura e das tradicBes seculares
destes cristdos, poderia, com maior facilidade, colher a receptividade das ditas
populacbes, pela autoridade que tinha junto delas. Na “Sumaria Relacdo da
Christandade da Serra” de 1654 informava-se que os eclesisticos caganares eram
oriundos do Malabar e que para além de dominarem a prépria lingua malabarica
estudavam e falavam a “lingoa suriana” que era um misto da sirfaca e da caldaica.”™
Dez anos antes, reportava-se que esta elite religiosa era cultivada pelos jesuitas no

520

seminario de Vaipicota.” A partir da década de 1660, ja depois do desaparecimento

deste seminario, o seminario de Ambalacata viria a funcionar dentro dos mesmos

8 Cf. “Memorial Mar Abrahami, Archiepiscopi, [Gregorio XIII] Papae Exhibendum”, Cochim,
15/1/1580, DI, XI, doc. 114, p. 830.

519 «“Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugées athe de tudo
presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 224.

>0 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 527-527v. Ja
anteriormente, no século XVI, os jesuitas formavam os futuros padres dos cristdos de S. Tomé
intelectualmente e espiritualmente. Cf. Joseph Wicki, DI, XVI, p. 13*.
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parametros de ensino.>** Nestes seminarios criava-se, assim, um clero miscigenado

culturalmente.

Embora a Companhia tenha tentado recentrar a antiga cristandade em torno de
uma vivéncia religiosa de cariz europeu 0 seu programa de acomodacao também aqui €é
evidente, ja que se aproximou da cultura local através da aprendizagem e do ensino da
lingua destes cristdos. As praticas ancestrais que lhes eram inerentes ha muito sé
podiam ser reconfiguradas através do recurso sisteméatico a lingua local. Estamos
perante um processo de inculturacdo em que a lingua vernacula serviu de fio condutor

as formulas do cristianismo romano.

1.3. Diferentes niveis de acomodacao

Os casos ja referidos mostram-nos que a acomodacdo assumiu variados graus
conforme as circunstancias, as possibilidades e as necessidades. No colégio de Cochim,
por exemplo, e noutras partes da provincia, sob a algada protectora do Estado da india, a
acomodacéo ndo foi, eventualmente, tdo longe como a que se experimentou em Madurai
ou junto dos cristdos de S. Tomé. Todavia, em maior ou menor medida, a acomodacéo
as culturas dos locais onde os jesuitas actuaram foi uma caracteristica da Companbhia,

bem visivel na Provincia do Malabar.>??

De facto, como salientamos, a missdo de Madurai é um exemplo paradigmatico
de intercambio cultural. Ela remete-nos para a forma como 0s jesuitas souberam

reinventar em cada momento e em cada lugar o seu intercdmbio cultural com os povos.

Podemos, ainda, contemplar outros locais e outras iniciativas de ambito cultural
que tiveram lugar nas dispersas partes da provincia. A semelhanca da missdo de
Madurai ou mesmo do que se passou na China, no Tibete privilegiou-se o0 estudo da
lingua local e dos livros sagrados das comunidades autéctones.” Tal funcionou como
um veiculo privilegiado para uma mais eficaz transmissdo da fé cristd. Usando,
sistematicamente, esse suporte cultural local, procedeu-se a composicao de oracgoes e de

instrugcdes em caracteres da regido e ao estudo dos livros sagrados para discutir temas

*2L Cf. Certid&o de Paulo da Fonseca, Couldo, 17/9/1683, ARSI, Goa 29, fl. 31.

522 O processo de aprendizagem das vérias linguas asiaticas que os jesuitas desenvolveram em muitas
partes da provincia foi uma realidade no século XVII.

>3 «Relagdo que mandou o Padre Estevdo Cacela da Companhia de Jesus ao Padre Alberto Laercio,
provincial da Provincia do Malabar da India Oriental, da sua viagem pera o Cataio, até chegar ao Reino
do Potente”, Reino de Cambirasi, 4/10/1627 in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, p. 233.
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religiosos com os proprios lideres locais entre eles o rei Droma Raja, considerado

grande letrado no seio dos lamas de reinos distantes.”®

E interessante ainda notar o paralelismo tracado por Estevdo Cacela entre a
cultura religiosa de alguns destes lugares e o cristianismo. Por exemplo, relativamente a
um dos muitos reinos por onde passara, Cacela descreve que ali se adorava um s6 Deus,
considerado imenso e omnipresente em todos os lugares. A existéncia da ideia de um
Deus trino e de um filho de Deus, nascido de uma virgem, € mais um ponto desse
comentario a registar. Também a crengca numa bem-aventuranca, destino dos bons, e de
um inferno, castigador dos maus, parecem, segundo este jesuita, o sinal de ter chegado

ali, de algum modo, a luz do “Santo Evangelho”.*®

Em 1643, altura em que ndo existia nenhum jesuita da provincia nesta missao,
advertia-se a Europa que ela ndo deveria ficar esquecida até porque 0 mosaico de seitas
ali existentes constitufa um campo muito fértil a desbravar.>*® Tal denota a forma como
0s jesuitas se aproximavam e interagiam com os povos a nivel cultural. Este dinamismo

que privilegiavam permitia-lhes uma mais interactiva abordagem missionéria.

Também na residéncia de Chandegri, no reino de Vijayanagar, 0 jesuita
Francisco Rici, por exemplo, no seu zelo de conversdo, foi estimulado a aprender a
linguas locais: “ao exercicio das lingoas que pera este ministerio lhe servido, e assi
depois de aprender a lingoa Talmud aprendeo aqui em breve a lingoa Badaga, em que
tradusio alguns livros nossos”. Iniciou ainda o estudo da lingua erudita da regido, o
sanscrito. Por sua vez, e ap6s a morte de Rici, o provincial enviou a esta residéncia o

jesuita Anténio Rubino (1578-1643), um natural de Piedmont que missionara na corte

524 Cf. ibid., pp. 237-238. Nesta missdo catequizaram-se criancas e jovens. Segundo consta, um lama de
vinte e sete anos ajudou a verter para lingua local orag6es, a doutrina cristd, a cartilha sobre a Santa Cruz
e um texto sobre a pureza de Nossa Senhora. lbid., fl. 255v. Vem a proposito recordar que o trabalho
seguido pelos jesuitas nos seus primeiros anos em Goa foi, para além da educacéo, a aprendizagem e o0
ensino do Concani. Pode ver-se, a este respeito, Francisco de Sousa, Oriente Conquistado a Jesus Cristo
pelos Padres da Companhia de Jesus da Provincia de Goa, 2 vols., Porto: Lello & Irmaos, 1978.
Actualmente os principais idiomas da india meridional como o tamil, o canarim, o telegu ou o malaiala
ndo sdo de origem indo-europeia como 0 sanscrito e seus derivados, entre eles 0 marata e o concani.
Sobre a origem e evolucdo dos idiomas da India pode ver-se, entre outros autores, Romila Thapar, A
History of India.

%25 “Relagdo que mandou o Padre Estevdo Cacela da Companhia de Jesus ao Padre Alberto Laercio,
provincial da Provincia do Malabar da India Oriental, da sua viagem pera o Cataio, até chegar ao Reino
do Potente”, Reino de Cambirasi, 4/10/1627 in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, pp. 234-235.
Peter Burke aborda o conceito de traducéo cultural e aponta os jesuitas como especialistas nessa matéria
no seu artigo “Cultures of translation in early modern Europe” in Cultural Translation in Early Modern
Europe, ed. Peter Burke & R. Po-chia Hsia, Cambridge: Cambridge University Press, 2007.

526 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
517.
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de Vijayanagar, em Chandegri, e que viria, mais tarde, a morrer como martir no Japéo,
para seguir o mesmo percurso de aprendizagem das linguas locais, 0 que demonstra
como o programa da Companhia contemplava e persistia nesta estratégia de
acomodacdo a realidade local.®®” Como é evidente existia uma politica linguistica

perfeitamente definida.

A mesma estratégia se aplicou para reduzir a cristandade da Serra ao catolicismo
romano: “[...]porque para governar e dirigir a Christandade da Serra, he necessario
saber nam s6 a lingoa Malavar, se ham também a suriana, e ter inteira noticia dos
custumes da Serra, erros daquela gente”. Realg¢a-se no mesmo escrito que sé o arcebispo
da Serra e 0s jesuitas da Provincia do Malabar é que dominavam estes conhecimentos,
uma vez que ha muitos anos trabalhavam naquela missdo.’®® Como podemos observar
mais uma vez, na carta anua de 1607, o colégio de Vaipicota constituira o local por
exceléncia onde, desde cedo, fora pratica corrente o ensino do suriano, mistura de

sirfaco e de caldeu.”?®

Veja-se ainda, a titulo de exemplo, 0 que acontecia no colégio de Cranganor
onde seis jesuitas sabiam muito bem a lingua malabar para percorrerem toda a
cristandade da Serra;**® ou mesmo em Bengala, na ilha de Chatigdo, onde se via o
dominio das linguas locais como método para fazer muitos cristdos. Dai se explica
terem-se aplicado os jesuitas Manuel Pires e Bras Nunes no estudo das linguas dos

mogdis e de Bengala respectivamente.®

Tal como aconteceu, por exemplo, no Brasil e noutras partes, estamos prante
uma estratégia perfeitamente direccionada as diferentes culturas asiaticas. Um método
de acomodacdo que se expandiu a muitas partes da Provincia do Malabar. Pode

observar-se ainda, a este titulo, o caso de Ceildo onde se recorreu a missionarios que

527 Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fls. 15-
15v. O jesuita Anténio Vico em Moramangaldo discutia assuntos da fé cristd com homens entendidos na
lingua tamul e nas “seitas” locais. Cf. “Copia de hua do Padre Antonio Vico ao Padre Manuel Morais
sobre a missdo de Moramangaldo feita aos 8 de Nouembro de 1629”, Moramangaldo, 08/12/1629, ARSI,
Goa 56, fl. 445. Em Velur os jesuitas usaram pinturas, entre elas uma alusiva ao martir S. Jorge com
legenda em lingua badaga, para evangelizar o rei de Bisnaga. Cf. Jerdnimo Gomes, &nua da Provincia do
Malabar de 1606, Cochim, 29/12/1606, ARSI, Goa 55, fls. 152-152v.

%28 «Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhucdes athe de tudo
presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 227v. A lingua “suriana” era um misto das linguas siriaca e
caldaica. Cf. ibid., fl. 236.

529 Cf. Jer6nimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fl.
6v.

%30 Cf. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fl. 521.
531 pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 296.
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dominassem a lingua da terra e conhecessem 0s autoctones para, assim, melhor se
inserirem no contexto sécio-cultural cingalés e mais adequadamente missionarem nestas

partes.>*

Os proprios debates que os religiosos travaram junto das classes mais instruidas
foram uma pratica corrente ndo s6 em Madurai e na missdo tibetana, como em outros
lugares da provincia.>** Os missionérios tentaram conhecer as religides locais no sentido
de mais eficazmente captarem o interesse dos respectivos interlocutores para um
didlogo mais proficuo. Usaram esses conhecimentos no sentido de alcancarem uma
argumentacao mais solida, em favor das tematicas cristds. Por exemplo, em Ceildo, na
residéncia de Matigrama, o jesuita ali de assento mandou, em dado momento, vir de
Maluana um mestre local. Pediu-lhe para lhe dizer “de raiz e de principio as cousas da
sua Lei” e teve com ele grandes debates sobre Deus. Estabeleceu um paralelo entre as
diversas castas e as diferentes partes do corpo humano, a que S. Paulo aludira nos seus
escritos, para demover o referido mestre das ideias que alimentava acerca de um Deus

injusto.>**

O resultado desta interaccdo acabou por ir ao encontro dos objectivos
missionarios, uma vez que o dito mestre se converteu ao cristianismo, tomando o nome
de Siméo Correia, e colaborou doravante com o jesuita na composicdo, em lingua local,
de vinte e seis vidas de santos, de um catecismo, da Paix&o de Cristo e na elaboracdo de

um livro sobre a explicacdo dos sete sacramentos.>*®

Como podemos verificar, estas obras em lingua local foram consideradas

veiculos prioritarios para a difusdo de matérias relacionadas com o cristianismo e para o

532 «A Childo mandou o Padre Provincial hum padre que sabia a lingoa, e antigo obreiro da Christandade
0 qual com su mansiddo e charidade cativou os animos de todo aquelle povo gentilico”. Jeronimo Gomes,
anua da Provincia do Malabar de 1606 e 1607, Cochim, 10/12/1606/1607, ARSI, Goa 53, fls. 13-13v. Nas
directrizes do provincial Laerzio podemos perceber que a cultura dos povos da Asia ndo passava
indiferente & Companhia. Laerzio solicita, por exemplo, que se escreva sobre as “antiguidades da Ilha de
Ceilao”. Ibid., fl. 13v. A sua visdo de abertura ao desconhecido espelha, em certa medida, o quadro
mental e cultural que herdara de Inacio de Loyola. Pierre Chaunu fala dos jesuitas como pessoas
detentoras de caracteristicas especificas para a missdo. Na sua dptica eles sabiam conjugar o método, a
eficacia, a organizacdo e o sentido da diferenca com a unidade para definir objectivos, a descentralizagéo
na escolha de meios e a capacidade de mobilizagdo dos seus membros. Cf. Pierre Chaunu, Eglise, Culture
et Société. Essais sur Reforme et Contre-Réforme 1517-1620, Paris: Société d'édition d'enseignement
supérieur, 1981, p. 398. Na verdade, quando visitamos a Provincia do Malabar na metodologia que os
seus membros implementaram vem-nos a meméria algumas dessas imagens do perfil jesuita tragado por
Chaunu.

533 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 519.

534 Pero Francisco, &nua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 299v.
** Ibid., fls. 299v-300.
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alicercar da fé no seio das populacdes. A composicdo destes textos deixa perceber que
no plano metodoldgico o recurso ao ensino e a catequese constituiu uma estratégia pivo
na linha de actuacdo da Companhia, funcionando estas actividades como instrumentos

privilegiados ao servigo dessa mesma fé crista.

Deste modo, vocacionados que estavam para aprender e instruir, 0s jesuitas
implementaram no terreno, como salientdmos anteriormente, o ensino. Por exemplo, em
Ceil&o, reportava-se que um dos religiosos ensinava a classe de Latim e que alguns
filhos de régulos locais frequentavam a escola dos jesuitas “pera serem milhor

. . 536
instruidos”.

Os diferentes colégios e seminarios elencados na segunda parte deste estudo
eram estruturas que funcionavam como espacgos privilegiados de difuséo cultural. Os
programas escolares ao destinarem-se tanto aos elementos da Companhia, conforme ja
referimos atras, como aos catecimenos em geral, tiveram em conta a especificidade dos
respectivos destinatarios. Como salientou Jean-Marie Valentin, o ensino foi
vulgarmente associado a Companhia de Jesus como uma marca especifica e original e
como um meio eficaz de evangelizacdo universal e de reconstituicdo do mundo cristdo

na sua unidade.>*’

Efectivamente, a politica de ensino e a doutrina difundida pelos jesuitas
atravessou transversalmente a Provincia do Malabar. Vérias destas iniciativas foram
implementadas nas residéncias anexas ao colégio de Tuticorim e Costa da Pescaria, nas
do colégio de Couldo, nas casas da ilha de Manar, em todas as partes da jurisdicdo do
colégio de Colombo e do colégio de Jafanapatdo, assim como nas areas do colégio de
Cochim e do colégio de Cranganor, em Bengala, Pegu, e Maluco.>*®

Assim, em 1612 referia-se, por exemplo, a existéncia de uma escola “em lingua
Malavar” na ilha de Ceilao, onde 0s meninos aprendiam ndo sO as oragdes, mas 0s
capitulos com perguntas e respostas que repetiam aos Domingos na igreja. O proprio
arcebispo de Goa, dizia-se, ao passar por este colégio admirara-se como 0s meninos de

seis e sete anos repetiam a “Cartilha toda de cor so de ouvida sem saberem ler”. Os mais

53 Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1606 e 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53,
fls. 13-14.

537 Cf. Jean-Marie Valentin, Les Jésuites et le théatre (1554-1680). Contribution a [’histoire culturelle du
monde catholique dans le Saint-Empire romain germanique, Paris: Desjonquéres, 2001, p. 46.

538 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades™, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 526-534v.
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novos tinham participado também numa encenacdo alusiva ao orago da referida

escola.>®

Neste tipo de iniciativas recorria-se vulgarmente a manuais de apoio onde
estavam gizados os conteldos programaticos da catequese a ministrar. Os cristdos de
Jafanapatéo, por exemplo, foram convertidos pelos jesuitas e doutrinados com o recurso
ao “Catecismo” e a Cartilha de Marcos Jorge, Doctrina Christda ordenada a maneira

do dialogo para ensinar os meninos (12 edic. 1566), traduzida para a lingua local.>*°

Os jesuitas da Provincia actuaram ainda noutras regides dentro da mesma linha.
Privilegiando o ensino das populacdes, tentaram, deste modo, atrai-las mais facilmente.
Veja-se, a esse titulo, o trabalho que realizaram junto da cristandade da Serra. No longo
processo em que participaram da conversdo destes cristdos as formulas latinas ditadas
por Roma a sua forma de intervencdo junto desta cristandade passou,
preponderantemente, por uma aproximacdo de ambito cultural em que o ensino destas
populacbes teve também um papel chave em toda a abordagem de relacionamento que

desenvolveram na regi&o.>**

Assim, para conservacao e aumento desta cristandade fundaram um seminario e
ali operaram ao longo de décadas: “fizeram um sumptuoso seminario em Vaipicota pera
ali ensinarem aos naturais a lingoa suriana. Elles como tam eminentes nesta lingoa
alimparam de muitos erros e heregias os livros da Serra elles foram continuando com
esta missam ate o tempo prezente”.>** Por aqui ficava implicito nfo s6 o ensino
direccionado a cristandade da Serra, mas igualmente a cultura que os préprios jesuitas

tinham assimilado para interagirem localmente.

Também um dos missionarios pandaras que trabalhou na regido de Madurai, nos

reinos de Tanjaor e de Satiamangaldo, instituiu uma escola onde foram ensinados

539 pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fls. 298v-
299. V. Perniola assinala que praticamente qualquer igreja jesuita em Ceildo dispunha de uma escola
anexa e de um espago para encenacgles dramaticas e que foi devido a esta educagdo abrangente que a
lingua portuguesa ou um dialeto dela sobreviveu ali até hoje. V. Perniola, The Catholic Church in Sri
Lanka, 11, p. XIV.

>0 Sim3o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
512v-513. Sobre os catecismos impressos na India pode ver-se, entre outros autores, A.K. Priolkar, The
Printing Press in India, Bombaim, 1958.

1 \/eja-se, a proposito, “Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de
Reudhugdes athe de tudo presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fls. 228v. Ja na residéncia da Madre
de Deus, anexa ao colégio de S. Tomé, iam a doutrina diariamente duzentos meninos e na escola existiam
doze alunos. Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl.
533v.

542 «Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de tudo
presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 228v.
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meninos da casta paria e de outras castas para serem futuros catequistas. O dito
religioso defendia ser o “unico meio pera se estender a fee” naquelas regides.>*
Ressaltava, pois, que os jesuitas da provincia integraram e implementaram na Asia um

processo dinamico de intercambio cultural.

No processo de evangelizagdo contemplaram-se ainda iniciativas relacionadas
com a apresentacdo de pinturas de tematica religiosa, no sentido de suscitar nas gentes
locais uma melhor compreensdo do cristianismo. Estamos perante uma espécie de

teologia visual que, deste modo, se construiu.

Cativar os naturais através da imagem abriu mais uma janela a passagem da
mensagem cristd. As fontes jesuitas reportam alguns exemplos que vao nesse sentido.
Em 1607, foi enviado a residéncia de Chandegri o irmdo, Bartolomeu Fonte Bona, que,
junto do rei local, pintou varias cenas e falou de temas religiosos: “Algumas veses
fallou ao Rei das cousas de Deos e de sua salvacdo, tomando occasido de algumas
pinturas”. Segundo Jeronimo Gomes, o impacto destas pinturas levara o monarca a fazer

a apologia da Companhia junto dos bramanes mais ilustres que o rodeavam.>**

Também a presenca da cruz em muitos lugares funcionou como um simbolo,
carregado de forte significado, que pretendeu descentrar as populagdes das suas antigas
convicgoes religiosas, ligadas a divindades locais. Em Ceil&o, por exemplo, quatro anos
apos ter sido derrubado um pagode dedicado ao deus da chuva, surgiu um periodo de
seca que foi justificado pelos “changatares”, uma espécie de feiticeiros locais, como
castigo da razia feita aquele local de culto. Entretanto, a chuva que sobreveio, ap0s este
periodo, foi tida como uma béncdo e muito bem recebida pelos agricultores, tendo 0s
meninos participado numa procissao a “Santa Cruz” pedindo-lhe 4gua.>” Os
missionarios persistiram, deste modo, em direccionar o espirito religioso das populagdes
para a pessoa de Cristo crucificado. Foi também através da simbologia da cruz>*® e da

mensagem que transporta que tentaram transformar a vivéncia religiosa da regido. N&o

>3 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
518v.

>4 Jerénimo Gomes, &nua da Provincia do Malabar de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa 53, fls.
15v-16.

%% Pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim,02/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 298v.
Também em Martigrama, na ilha de Ceilédo, onde se fundou residéncia e igreja arvorou-se uma “fermosa
Cruz” aos 13 de Janeiro de 1611, para ali o reitor de Colombo celebrar a missa nova. Ibid., fl. 299.

%% Note-se que 0 recurso a cruz para cristianizar as populagdes ndo se podia aplicar, por exemplo, as
missdes do Japdo uma vez que neste pais esta simbologia era considerada vexatoria.
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deixa, contudo, de transparecer no episodio descrito algumas accdes cristds de forte

radicalidade de modo a eliminarem qualquer vestigio pagao.

Estamos cientes que o presente topico ndo esgota a diversidade de abordagens
jesuitas, implementadas no decurso da sua diaspora missionaria. Todavia, através dos
exemplos apresentados € possivel vislumbrar alguns tragos caracteristicos, ou pelo
menos duas chaves de leitura que nos permitem desenhar uma imagem mais consistente
desse modo de actuar. A primeira envolve uma arquitectura gizada, um programa
rigoroso, concebido e implementado em torno de praticas religiosas e de instrumentos
culturais de cariz ocidentalizante e a segunda abre a porta a novidade, a plasticidade, a
forma como a Companhia reinventou essas préaticas e esses instrumentos, adaptando-os

as culturas locais, as circunstancias e lugares.

1.4. O cerimonial religioso

O forte dinamismo religioso que esteve presente em muitas das festividades
cristds da provincia foi mais um motivo apelativo usado pelos jesuitas para atrair ao
cristianismo. Assim, as festas mais relevantes do calendério litdrgico celebraram-se em
muitos lugares da Asia transportando, dentro de si, o cunho missionario ligado a
propalacdo da palavra do Evangelho e o propdsito de intensificar a vivéncia crista no
seio das comunidades. Os momentos festivos da Quaresma e Advento e ainda outros
surgem, assim, nos escritos da Companhia como tempo privilegiado para efectuar

miss3o. E que em época festiva a missdo catequética e penitencial ganhava novo folego.

Em 1620, por exemplo, no periodo da Quaresma deslocaram-se muitas pessoas
de terras remotas, circunscritas ao colégio e igreja de Vaipicota, para aqui se
confessarem aos jesuitas. Por essa altura, promoveram-se confissdes gerais de toda a
vida, com muita adesdo. No Sdbado Santo houve confissfes toda a noite e assim se
penitenciaram os cristdos para a procissdo da Ressurrei¢do. Por sua vez, as praticas aos

Domingos & tarde foram frutuosas para preparar a Quinta Feira de Corpus Christi.>*’ Do

547 Cf. Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
385v.
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mesmo modo se assinala em carta anua de 1643 que em Cochim, durante a Quaresma,

foi comum os sacerdotes dedicarem-se intensamente a0 “confessionério e ao pilpito”.>*®

De facto, ao percorrer a documentacdo jesuita da Provincia do Malabar podemos
constatar que a celebracdo eucaristica, a pregacdo, a confissio e a comunhdo
representaram pontos altos destes momentos que, em enquadramento festivo, se
conjugaram para atrair e incentivar devotos a reforgarem os seus lagos com a igreja e

com a fé crista.

O sermao, como refere José Pedro Paiva, era algo que abria as consciéncias.”* O
desiderato que Ihe estava implicito era doutrinar e em ultima instancia promover a
reforma dos comportamentos. De facto, muitas das iniciativas da Companhia em
pontos-chave da provincia parecem ter ido nesse sentido.

A confissdo, muitas vezes seguida de comunhdo, era, nestas datas festivas, uma
pratica incentivada pelos religiosos, para além de ser frequente na vida das comunidades
cristds da provincia.>® Tratava-se de um meio privilegiado para actuar sistematicamente
na conversao dos fiéis, ja que a conversdo, ela mesma, ndo se compagina apenas com
momentos pontuais de iniciacdo cristd mas com um processo continuo de

aperfeicoamento e de relagdo com o divino e com a comunidade de crentes.>*

Com as proéprias procissdes procurou-se estimular os sentimentos de contrigcdo

dos fiéis e um maior envolvimento das populacBes nestes actos celebrativos da Igreja.

Ao mesmo tempo que se implementaram tais praticas nas ceriménias
promovidas pela Companhia, a encenacdo festiva contribuiu, igualmente, para o proprio
ambiente de exaltacdo religiosa. Uma pandplia de estimulos replicou-se em diferentes
lugares da provincia desenhando-se, por meio deles, enquadramentos de grande aparato

as referidas praticas.

%8 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
505v.

9 Cf. José Pedro Paiva, “As missdes internas” in HRP, Il, p. 244. Segundo Jodo Francisco Marques, 0
anuncio da palavra de Deus é o caminho que leva a conversdo e a perseveranga. Cf. “A Palavra e o Livro”
in HRP, vol. 2, p. 393. Sobre a pregagdo veja-se ibid., pp. 393-417.

>0 Informa-se em 1641 que se fizeram confissdes gerais em Cochim e confissdes sobre toda a vida
passada. Cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/01/1641, ARSI, Goa
56, fl. 474v.

%1 José Pedro Paiva notou a grande importancia da confissdo no seio dos jesuitas. Pode ver-se, a este
proposito, “As missdes internas” in HRP, Il, p. 244. N&o dispomos, contudo, de documentagéo que refira
quais foram as reacgdes locais relativas a pratica da confissdo. Na China, por exemplo, ela era vista pelos
naturais com desconfianca.
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Podemos ainda referir outras festividades que nos permitem revisitar a provincia
e um pouco do seu pulsar religioso. Em 1620, um dos seminaristas depois de ter tomado
a “ordem de missa” atraiu as atengdes do rei gentio de Paru, de onde era natural, pela
solenidade da sua primeira celebracdo. Nesse dia, a igreja esteve “apparatosamente
armada e lustrosamente concertada” e o rei teceu louvores engrandecendo as “Sanctas

ceremonias da Igreja Romana”.>?

Nestes excertos, ndo obstante o tom apologético que os percorre, vislumbra-se,
desde logo, um pouco da estratégia jesuita. Ao mesmo tempo que a Companhia
procurou realcar momentos marcantes da vida religiosa, tentou criar impacto nas gentes
locais através do aparato e do ornamento do espaco sagrado. Espaco esse onde se
privilegiou frequentemente a celebracdo da palavra divina, motivo central e unificador
dos fiéis.

Nas Ultimas décadas do século XVI toda esta estratégia fora alvo de algumas
consideragBes ao nivel da hierarquia religiosa. Alessandro Valignano, por exemplo,
justificou-a, precisamente, para promover adesGes nas zonas especificas de Goa,
Bacgaim e Cochim, por serem regides de muitos “infiéis” onde a solenidade era tida

como algo muito sedutor.*

Durante o século XVII, alargou-se esta metodologia a muitos lugares da
provincia. J& no colégio de Hugli, em Bengala, a primeira vez que se guardou o Senhor
no novo sacrario, em dia do Santo Patriarca, houve procissdo e na véspera enigmas em
portugués com seus prémios de devocdo, fogos e luminarias.”™ Nestas ocasies, a
ornamentacao era muito cuidada e a ela acrescentavam-se por vezes jogos de luz e cor
que enriqueciam o cenério religioso. Os enfeites e os efeitos seleccionados parecem ter
incentivado em Bengala a devogdo dos locais. Os jogos de palavras deram, uma vez
mais, um toque festivo ao cerimonial, promovendo a participacdo dos crentes e

congregando a atencdo geral dos habitantes em torno deste evento cristéo.

A festa da Confraria da gente da terra, realizada em Couldo em 1648, permite
ilustrar, uma vez mais, o presente topico. Fez-se uma procissao muito aparatosa com
muitas “muni¢des de fogo, fermosos carros, € bem concertadas charolas, a que

acompanhavao dangas e fulias”. Por fim, representou-se uma tragédia em honra da

%2 \/alentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
385v.

553 «“Sumario Indico do visitador Alexandre Valignano”, Malaca, 22/11/1577, DI, XIlIl, doc. 1, p. 119.

54 Cf. anua da Provincia do Malabar, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 402.
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Virgem em que 0 mestre jesuita mostrou grande talento, pela interessante encenacédo

. _— 555
que organizou e pela “boa eleicdo das figuras”.

Também a festa do orago do colégio de Tuticorim reunia, frequentemente, todos
0s cristdos das residéncias anexas da Costa da Pescaria e 0s respectivos parocos com
particular devogdo. No ano de 1648, ministraram-se muitas confissées e comunhdes por
essa data. Houve uma novena e vésperas solenes e, diariamente, fizeram-se
representacdes “muito engracadas da vida e milagres de Nossa Senhora, tudo na lingoa,
e com grande perfeicdo e concerto por os terem os Christdos Paravas particular modo e

556
graga em as representar’.

Ja na Asia de Sueste, durante a festa que se celebrou pela beatificacdo de S.
Francisco Xavier, “se vestio Maluco doutro trajo e librea bem diferente do acustumado,
metendo o Governador, e 0 povo todo o resto, e cabedal em festejar hum sancto, que
com seus pees tinha passado estas desertas praias de Maluco”. Representou-se uma
tragédia de alguns passos da vida e morte do santo de forma muito perfeita, aprazivel e
agradavel aos olhos, pela variedade de figuras que nela contracenaram. O mestre de
campo e o capitdo de infantaria ndo olharam a gastos nem a trabalhos. Os espanhois que
entraram na representacdo foram os alferes de sargentos, consideradas pessoas muito
honradas entre eles. Houve missa cantada com a solenidade possivel na qual os
franciscanos entoaram canticos. Os poetas de Maluco apresentaram-se com suas “letras”
e can¢des em louvor de Francisco Xavier e, depois da missa, saiu uma procissdo pelas
ruas, “descentemente adornadas”, e todos a integraram com o melhor que tinham. Néao
faltaram as muitas salvas reais de artilharia nem muita “mosqueteria” nem todas as mais
demonstragdes de prazer geral “como se Maluco se naquelle dia triunfara esquecidos de

seus infurtunios, e calamidades”.”’

A ideia que se pretende passar neste discurso é que Francisco Xavier era uma
figura venerada pela sociedade em geral j& que todos se empenharam em celebra-lo,
incluindo os franciscanos de assento em Maluco. O destaque que lhe foi dado nesta
festividade é mais um sinal do empenho da Companhia em fortalecer a devogéo a este

seu santo.

55 Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl. 538.
5% Ibid., Goa 56, fl. 538v.
57 Anua da Provincia do Malabar, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 403.
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A festa do menino Jesus também era digna de ser vista neste local por ser muito
solene, e por se organizar uma procissdo de grande aparato. As charolas ricamente
“aterciadas, e ornadas” eram cada ano de diversa traga ¢ eram “emtresachadas com
coriosas dansas e fulias”. O fogo de canas rematava a cerimonia e nele participavam os

castelhanos e a soldadesca.>®®

Ainda no século XVII e ao nivel da extensiva rede da provincia ressaltam outros
polos dinamizadores de fé cristd, igualmente revestidos de festa em ocasides especiais.
A igreja jesuita e o colégio de Cochim, centro dessa mesma rede, terdo sido locais
privilegiados onde se implementaram cerimoniais de grande aparato. Em 1623, por
exemplo, no colégio da Madre de Deus de Cochim por altura da noticia da canonizacéo
de Inécio de Loyola e de Francisco Xavier comemoraram este acontecimento os da casa
e os de fora com repiques pela cidade. A igreja foi bem “armada” e dividiram-Se 0S
cantores por quatro coros. Durante a festa cantou-se um Te Deum Laudamus, a0 mesmo
tempo que 0s jesuitas seguraram cirios acesos. Em plena celebracdo pregaram o
arcebispo de Cranganor e o reitor de Cochim.***

Também por altura da proclamacdo de um jubileu papal os religiosos deste
colégio tentaram imitar as festas da casa professa de Roma que 0 papa € 0 povo romano
ali promoveram. Ornou-se a capela ricamente e fizeram-se muitas e Vvérias
“composi¢des de poezias, emblemas, Emprezas, Enimas” que o provincial premiou.
Houve praticas doutas e de nota e, no refeitorio, pregagao e ora¢ao. Para maior “ornato”
da festa estiveram presentes o “Bispo de Ascalona”, o “Reverendissimo de Cranganor”,

que celebrou missa na capela, e ainda o visitador e mais pessoas.’®

A publicacgdo de jubileus é mostrada pela Companhia como mais um incremento
para motivar as populaces a aderirem com maior firmeza ao cristianismo. Ao que
consta, por altura da publicagéo, na ilha de Ceildo, do Jubileu de Clemente VIII (1536-
1606), concedido as missdes da Companhia, houve resultados satisfatorios em termos
de adesdes, uma vez que foi para 0 “proveito das almas” por ter incentivado varios

baptismos.>®*

%58 Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar Cochim de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa
56, fls. 542-542v.

%9 Anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56, fls. 399-399v.

%0 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 474.
%1 Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1606 e 1607, Cochim, 10/12/1606/1607, ARSI,
Goa 53, fls. 13v-14.
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Ainda na década de 1640 se refere nas fontes jesuitas que pela cristandade da
Serra, anexa ao colégio de Cranganor, se publicou o Santo Jubileu em muitas igrejas da
regido. Houve inumeras confissfes, comunhdes e baptismos. Realizaram-se tambeém
procissdes solenes, representacdes e praticas variadas as quais acorreram ndo s6 muitos
cristdos como gentios.”®®> Mais uma vez podemos aqui observar como as ceriménias
festivas promovidas pelos jesuitas da provincia foram motivo de reunido ndo s6 de

pessoas como de préticas religiosas e de sacramentos.

Também uma informacdo da Companhia relativa ao ano de 1643 referente ao
colégio de Cranganor assinala que os jesuitas que se dedicavam ao cultivo das noventa e
trés pardquias dos antigos cristdos de S. Tomé, distribuidas por todos os reinos do
Malabar, dinamizavam as festas da Quaresma com autos da Paixdo e da Ressurreicéo

has quais 0s meninos participavam.®®

Nas fontes ressalta, de facto, um vasto reportorio de eventos promovidos pelos
jesuitas. Por exemplo, a uma localidade onde se representaram estes autos, acorreu
muita gente de longe, de zonas dispersas. As hierarquias politicas da regido também
estiveram presentes e solicitaram aos jesuitas o Evangelho e outros papéis com temas
religiosos para se defenderem das coisas malignas. Neste contexto de festa, o rei local e
0 principe desavindo acabaram por concertar tréguas entre eles por intermédio dos

religiosos.>®*

Estas encenagdes parecem ter sido motivo para aplacar discordias locais e para
fortalecer lacos entre a populacdo e a mensagem cristd propagada pela Companhia.
Importa ainda notar que durante estes momentos solenes as declamacgdes em prosa ou
em verso com atribuicdo de prémios, os dramas, baseados na vida dos santos e ndo so e
a musica foram frequentes e replicaram-se em diferentes lugares da Asia onde a
presenca jesuita se fez sentir.>®® E disso exemplo o que se passava nas diferentes igrejas
dos antigos cristdos de S. Tomé que os jesuitas percorriam celebrando as festas de cada

uma delas “com autos e reprezentagdes” na propria lingua local.”®

%2 Cf. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fl.
521v. Também nas terras da residéncia e seminario de Vaipicota se publicou o Santo Jubileu com muito
fruto. Cf. ibid., 521v.

%63 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
506v-508.

** Ibid., fls. 506v-508.

%65 J& no século XVI essas praticas eram frequentes durante 0s momentos mais festivos do calendério
religioso. Pode ver-se, a este respeito, loseph Wicki, DI, vol. XV, p. 3*.

%% André Lopes, “Breve Relagio das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 527.
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Outros cenarios festivos da provincia podem ajudar a ilustrar este topico e a
perceber também o intuito catequético que esteve subjacente a muitas das referidas
festividades. Suscitar adesOes, ajudar a permanecer no cristianismo e a fortalecer a
relacdo com o sagrado ndo foram objectivos alheios a Companhia. Com efeito, a festa
religiosa estreitou os lagos entre 0s povos e as vivéncias cristas. Segundo a carta anua de
1615, numa das residéncias de Madurai a festa de 25 de Dezembro foi percorrida por
uma encenacéo e por canticos entoados por um “gentio” em lingua tamul: “Celebrouse a
festa do Orago que he em dia do Nascimento de Cristo com muita solenidade na qual
ouve huma representacdo na qual concorreo muita gente de toda a parte”. Segundo se
dizia, tudo se direccionou para o objectivo ultimo da conversdo, ja que o fruto que dali
adveio foi desenganar as populacfes dos seus erros e levar ao baptismo ndo s6 o dito
“gentio” como mais Vvinte e trés individuos, entre os quais um que se converteu “por
huma cantiga da vida de Santo Aleixo que aprendeo”.*®” O clima de festa parece algo de

muito sedutor que ajudava as populacgdes a aderirem espontaneamente ao sagrado.

J& a mdusica, as representacGes ou dramas, introduzidos pela Companhia nestes
momentos festivos, e também a presenca da poesia nos referidos cerimoniais sdo sinais
evidentes da forte relacdo existente entre 0 ensino jesuita, a retdrica, a poesia e a
musica.”®® Ao estudarmos a documentagdo da Companhia é sintomética a boa recepcéo
que estas iniciativas granjearam junto das populac6es ao tornarem a festa religiosa mais
apelativa.®®® Na perspectiva de Jodo Francisco Marques, prevaleceu o intuito
catequético deste tipo de manifestacdes, tanto no espaco europeu como por todo o além-

mar.>’

Do que sobressai na documentacdo em andlise a Companhia emprestou uma
tonica festiva aos momentos chave do calendario liturgico e ndo sé. As festas

motivaram estratégias e a confluéncia de praticas, atrairam pessoas a lugares

%7 Manuel Barradas, &nua da Provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fls,
318-318v.

%8 Para esta temética vejam-se Jean-Marie Valentin, Les Jésuites et le Théatre (1554-1680), pp. 39-84;
Dauril Alden, The Making of an Enterprise, pp. 14-17.

%9 Importa, contudo, assinalar que estes comentarios dos jesuitas em favor das suas iniciativas se tornam
tendenciosos no momento em que ajuizam sobre a receptividade das suas praticas.

570 Cf. Jodo Francisco Marques, “As formas e os sentidos” in HRP, vol. 2, pp. 449-459. Segundo o autor,
0s jesuitas empenharam-se no recurso ao teatro neolatino conforme a directriz da Ratio Studiorum e a
vigilancia estabelecida. Cf. ibid., p. 459. Sobre as varias elabora¢es da Ratio, pode ver-se Jean-Marie
Valentin, Les Jésuites et le Théatre (1554-1680), pp. 43-47.
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nevralgicos da rede missionaria da provincia e incentivaram devotos a recentrarem-se

na mensagem do Evangelho.”™

1.5. A dimenséao temporal

Da andlise das fontes verifica-se que a actuacdo dos jesuitas da Provincia do
Malabar saiu, frequentemente, da esfera religiosa que a definiu. Trata-se, pois, de uma
atitude de ambito temporal cujo objectivo ultimo foi, seguramente, cultivar um

ambiente favoravel a expansédo do cristianismo.

Para uma maior proximidade a realidade em causa procuraremos visitar alguns
exemplos concretos. A carta anua de 1643 referente ao colégio de Cranganor, assinala,
por exemplo, que os jesuitas se dedicavam a cristandade do apostolo S. Tomé, que se
encontrava distribuida por noventa e trés paroquias através de todos os reinos do
Malabar, ndo s6 implementando as normais praticas apostolicas, como apaziguando
desavencas e assistindo em muitas questdes de ambito temporal. O préprio arcebispo
gastava muito do seu tempo a resolver inimeros negécios destes cristdos.’”? Segundo a
“Breve Relagdo” de André Lopes, a cristandade de Jafanapatdo nutria muito respeito
pelos membros da Companhia ndo sé pelo facto de estes zelarem pelas suas almas como

r . o . - 7
também por acudirem a seus trabalhos com os “Ministros Del Rei”.*"

Algumas décadas atras, ja num outro contexto, uma situacdo semelhante permite
perceber, uma vez mais, que as intervencdes de ambito temporal foram, desde cedo,
pratica comum da Companhia em diferentes cenarios onde actuou. Estando o caimal da
regido do colégio de Vaipicota desavindo com o rei de Cochim, o reitor daquele
estabelecimento deslocou-se, no inicio da década de 1620, com o dito revoltado a esta
cidade para ajudar a promover as pazes entre os dois soberanos, ja que o religioso

mantinha lacos de amizade com o referido monarca.””

1 As festas ajudaram a congregar os crentes em torno da sabedoria biblica, ou da summa sapientia.
Sobre a sabedoria biblica pode ver-se, La Sagesse Biblique de L ‘Ancien au Nouveau Testament, Paris:
s.n., 1995; K.Y. Dell, Get Wisdom, Get Insight: An Introduction to Israel’s Wisdom Literature, London:
Darton, Longman & Todd, 2000; S.L. Adams, Wisdom in Transition. Act and Consequences in Second
Temple Instructions, Leiden-Boston: Brill, 2008; Stéphanie Anthonioz, Qu’est-ce que la Sagesse? De
1’Orient ancien a la Bible, s.1.: Editions Parole et Silence, 2011.

%72 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls.
506v-508.

573 André Lopes, “Breve Relagio das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 532v.

574 Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
386v.
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Em Couldo, por exemplo, na década de 1630, chegaram os religiosos a
incentivar todos os habitantes a fazerem voto solene perante o Santissimo Sacramento
para se apaziguarem, dado que, nesta época, a guerra civil imperava localmente.>”
Também por estes anos entre os moradores da cidade de S. Tomeé existiram muitas
dissensbes que o0s jesuitas tentaram apaziguar.’’® J4 em Cochim, no coracdo da
provincia, puseram-se em liberdade, na década de 1640, por meio do Pai dos Cristaos,
alguns cativos e dirimiram-se discordias locais restabelecendo-se as pazes entre alguns

habitantes.®’’

Estas pazes que os agentes da Companhia tentaram promover revelam também a
forma diplomatica como, em situacGes problematicas, geriram as relacGes dentro da
realidade local. Por exemplo, quando o governador de Manila se dirigiu a Ternate para
conter a influéncia holandesa nestas partes, aprisionou o rei de Ternate. Todavia, por
influéncia dos jesuitas, estabeleceu pazes com o rei de Tidore “e socedeo-lhe tudo muito
bem porque se houve com muita prudencia” pois seguiu os conselhos dos missionarios
da Companhia.°”® No contexto descrito os jesuitas souberam trabalhar habilmente o
relacionamento entre partes opostas, apaziguando os animos e as rivalidades existentes
em alguns lugares. Através das interac¢es promovidas tiveram, seguramente, em vista,
como ja assinalamos, suscitar a benevoléncia local e criar um clima mais favoravel a

evangelizagéo.

Como poderemos, mais uma vez, constatar, o alcance de muitas das iniciativas
jesuitas ultrapassou o estrito cariz apostolico que define a esséncia do seu ministério. Os
proprios conflitos de guerra foram geradores de cenarios complexos que levaram a
Companhia a conjugar, na sua actuacdo, as dimensdes pastoral e temporal. Esta ultima,
muitas vezes praticada ao nivel da assisténcia. O episodio ja descrito anteriormente
relacionado com os jesuitas de Jafanapatdo € elucidativo a esse respeito, seja pela
assisténcia religiosa que concederam aos soldados portugueses em 1630, quando dos

confrontos entre a armada do vice-rei e 0s holandeses na zona do Coromandel, seja pelo

575 Cf. Inacio Lobo, anua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fl. 448v.
576 Cf. ibid., fl. 449.

577 cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl.
474y.

578 pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fls. 298-
298v.
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apoio que providenciaram aos mutilados, enquadrando a sua ac¢do no cenario

perfeitamente dantesco que daf resultou.””

SituacBes bélicas complexas e convulsfes sociais replicaram-se em diversas
partes da Asia. Por exemplo, quando a referida armada portuguesa chegou a Manar,
novos conflitos se geraram, uma vez que os casados da terra se sublevaram contra a
soldadesca. Um incidente que obrigou o proprio capeldo jesuita a atalhar a contenda

para bem do Estado, como refere a carta anua de 1630.°%

As proprias iniciativas de ambito temporal ramificavam-se por diversificadas
formas de abordagem. Por exemplo, na ilha de Calpeti, em Ceildo, um religioso da
provincia percorria sistematicamente zonas asperas e desertas habitadas por elefantes
bravos, bufalos e tigres para assistir gente extremamente pobre que por ali vivia e se
alimentava, grande parte do ano, de fruta do mato, de ervas e de peixe capturado a fisga.
Num contexto sui generis e assaz dificil, o dito missionario conseguia ajudar parte
destas populacGes carenciadas, tratando alguns doentes com pau da China, distribuindo

arroz e panos para se vestirem. Deste modo, tera convertido alguns habitantes.?®

Os religiosos desdobravam ainda a sua acc¢ao ao acudir a situacdes imprevisiveis
como foi o caso de um apoio dirigido a uns ingleses durante um incéndio de grandes
proporcdes que deflagrara em casas e ricas fazendas que estes habitantes possuiam na
regi&o de Cochim.>®?

Por vezes, os jesuitas também se ingeriram nas conjunturas politico-mercantis.
Tal aconteceu em Bengala, onde a movimentacdo dos religiosos da provincia neste
contexto foi uma realidade, como ja deixamos antever atras. A grande reputacdo que 0
jesuita Antonio Rodrigues, obreiro antigo daquela missdo, colhera junto dos
mugulmanos levou a que lhe entregassem o “governo da terra” para, por seu meio, se
assegurar que 0s portugueses acorressem ao porto a negociar e ndo sé. Por se tratar de
uma actividade de cariz secular, completamente “alheo da Companhia”, o provincial
ordenou que Rodrigues se libertasse do cargo. A propria Companhia ao mesmo tempo
que reconhecia que ja houvera contra os jesuitas alguma “mumuragdo” por conta desta

actividade, para a qual tinham sido solicitados, receava também que a obra que o jesuita

579 Cf. In4cio Lobo, anua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fls. 449v-
450v.

580 |hid., fls. 449v-450v.

%81 Cf. Pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 299.
582 Cf. André Lopes, “Breve Relacdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 473v.
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implementara junto dos cristdos moradores e dos mercadores ndo prosseguisse apos a
sua partida para Cochim.”®® Importa notar que os jesuitas foram usados como “guarda
avancada” para ali se implementar uma mais consistente penetragdo econdmica dos
portugueses. Cruzaram-se multiplos interesses nestas plataformas portuarias e 0s
religiosos também aqui foram chamados a participar ao nivel das dinamicas da regiao.
Neste episodio de Bengala sobressai também a probleméatica que acompanhou a
Companhia no seu percurso asiatico e que se centra em torno da tensdo entre religido e

questdes de ordem temporal.

Por outro lado, em Manar, no ano de 1643, os agentes da provincia tiveram de
intervir junto do capitdo geral de Colombo, Filipe de Mascarenhas (g.1640-1645), para
Ihe solicitar provisfes que protegessem o0s cristdos da terra das opressdes e injusticas
causadas ali pelos portugueses e, deste modo, evitarem que os ditos cristdos

despovoassem o lugar.>®*

A accdo jesuita junto dos portugueses que percorreram a Asia revestiu-se
também, em determinadas circunstancias, de um cariz perfeitamente conforme aos
interesses da Coroa. Em 1643, o reitor do colégio de S. Tomé sabendo que 0s
portugueses de Negapatdo tinham jurado vassalagem aos holandeses, escreveu-lhes
vérias cartas aconselhando-os a redimirem-se diante do vice-rei da india, a avassalarem-
se ao seu legitimo rei e a oferecerem-lhe fortaleza e alfandega. Os portugueses
acolheram bem a proposta e o préprio vice-rei acabou por conceder a povoac¢ao o titulo
de cidade e por enviar para ali soldados capitaneados por Antonio Vaz Pinto. Os
esforcados portugueses de Negapatdo foram, entdo, fortificando muros e baluartes
perante as permanentes resisténcias dos locais com o intuito de sujeitarem ao monarca
portugués um porto de enorme importancia donde saiam anualmente inimeras naus de
“Christaos, ¢ de Mouros, e de gentios pera divercas partes do Oriente”. Entre muitos
desses destinos contavam-se Gergilim, Bengala, Junsaldo, Tenassarim, Achem, Malaca,
Sido, Camboja, China, Macacar, Manila, Maluco e outros portos de onde os mercadores
traziam ouro, seda, sandalo, cravo, noz, massa “[...] e todas as mais drogas e fasendas

previstas” que havia no Sul.”®

583 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 486v.
%84 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 512v.

% bid., fls. 514-514v.
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Sendo esta terra de grande comércio e de grande utilidade para os portugueses,
0s jesuitas tentaram com a sua acgdo que se reforgasse a presenca portuguesa naquele
lugar. De acordo com a Companhia, esta foi a primeira cidade que, na Asia e neste
tempo, se libertou da sujeicdo dos poderes locais, ficando sujeita ao monarca D. Jodo
IV.>%® Se por vezes a Companhia defendeu as populacdes asiaticas de algumas
ingeréncias lusas na governagdo local, aqui a abordagem que empreendeu insere-se

claramente na logica dos interesses da Coroa portuguesa.

Nos exemplos acima ressalta a imagem de uma Companhia embrenhada nos
contextos e vivéncias locais actuando ao nivel das mentalidades e das dindmicas
intersociais. A dimensdo temporal esteve, assim, ao servigo da dimensdo religiosa nao

s6 nas areas de poder portugués como fora da esfera de influéncia do Estado da india.

2. A accdo missionaria e as cristandades

Este tdpico tem como objecto de estudo analisar as caracteristicas da presenca
jesuita na Provincia do Malabar. Trata, em particular, das varias missdes que a

compuseram, da accdo desenvolvida no seu seio e do respectivo universo cristio.>®’

Importa relembrar que a presenca jesuita compreendeu uma multiplicidade de
postos missionarios sedeados em diversos pontos-chave da Asia. Desde logo, a
itinerdncia marcou a actividade dos religiosos da provincia uma vez que, a partir dos

referidos pontos-chave, a sua acgéo se estendeu sistematicamente as periferias.>®

%86 Cf. Ibid., fl. 514v. Quando os jesuitas percorriam as igrejas dos chamados cristéos de S. Tomé, anexas
ao colégio de Cranganor, restabeleciam amizades entre as populagdes e entre elas proprias e os reis locais,
senhores dessas terras. Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa
56, fl. 527.

%7 Na parte introdutéria da “Breve Relagdo” de 1644, mencionada na nota acima, ¢ apresentada uma
sintese dos “ministerios da Companhia nos Collegios e Cidades desta provincia com o0s portuguezes, e
mais christdos naturaes da terra”. Nao esgotando o universo de intervencdes apostolicas, a Companhia
insere neste documento um conjunto de algumas acc¢des de particular relevo que estiveram ao servigo da
didspora missionaria operada pelos religiosos da provincia. Destacam-se, pois, o ensino de estudos
maiores e menores, a pregacdo, a confissdo, a doutrina, os dinamismos ao nivel das Congregacfes de
estudantes e de naturais, as visitas aos carceres e hospitais, a consolacéo dos aflitos e os bons conselhos.
Veja-se, a este titulo, ibid., fl. 526.

%88 por exemplo, as missdes jesuitas no arquipélago das Molucas e nas areas que lhes estavam anexas
mostram essa dinamica no sentido em que a grande dispersao geografica nesta area obrigava a um desafio
permanente de ir as zonas mais remotas, de expandir o cristianismo sem cessar por entre obstaculos
geogréficos, sdcio-culturais e politico-militares: “Nestas Ilhas de Maluco residem sete Padres e hum
irmdo repartidos em varias estancias e pera tanta messe e td0 espagoso campo sdo0 mui poucos, e assi cada
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Ja no século anterior, a politica da Companhia enraizara na mesma tonica. O
sumario de Alessandro Valignano, emitido em 1579, acentuava que a principal
ocupacdo dos membros da Companhia era a conversao dos “gentios” e ensinar os que de
novo se faziam cristdos. Segundo o visitador, tal prioridade obrigava a um ritmo de
continuas missdes, bem diferente do que se passava na Europa, devido a forte dispersédo

geografica que envolvia os diferentes nicleos populacionais da Asia.*®

Uma imagem que pode perfeitamente associar-se ao nosso objecto de estudo,
uma vez que a Provincia do Malabar se caracterizou por uma enorme extensao
geografica. As fontes jesuitas do século XVII permitem-nos, pois, conhecer um pouco
dessa realidade e da forma como os religiosos da provincia se movimentaram e

organizaram a sua actividade.

Ao mesmo tempo que 0s jesuitas concentraram a sua actividade nos colégios,
dispersaram-na, sucessivamente, alargando a sua influéncia a diferentes locais da
respectiva jurisdi¢do, as residéncias, igrejas e lugares distantes. Em torno dos diversos
pontos-chave, os jesuitas fundaram cristandades ou comunidades e interagiram com
elas. Além de evangelizarem e ensinarem as populacdes, apoiaram-nas através do “Pai

”590 2 591

dos Cristdos™"" e animaram a sua religiosidade ao criaram as “Confrarias”.

dia pedem mais sujeitos porque se abrem novas empresas de muito servico de Nosso Senhor”. Pero
Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 297.

%89 Cf. “Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano”, s.l., 1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, pp. 479-480. A
experiéncia profunda que Valignano adquirira na Provincia da india permitira-lhe elaborar esta relagio
minuciosa e, através dela, orientar os que da Europa saiam em direc¢do a estes lugares distantes, tdo
diferentes nas gentes, nos reinos, nas qualidades, nos costumes e nas linguas. Cf. ibid., pp. 471, 475.
Claudio Acquaviva, que se tornou Superior Geral em 1581, redireccionou a orientacdo da Companhia de
Jesus para o trabalho missionéario dentro e fora da Europa. Podemos perceber em algumas fontes que o
espirito missionario que caracterizava os religiosos da Companhia era, de facto, uma realidade evidente
nos espacos ultramarinos. As aspiraces de Alberto Laerzio sdo paradigmaticas a esse titulo, no sentido
em que Laerzio sempre ansiou dedicar-se a conversdo das populagdes, em vez de trabalhar, por exemplo,
como mestre de novicos, tal como aconteceu na sua passagem por Goa. Cf. carta de Alberto Laerzio a
Fabio Fabii, Goa, 22/11/1594, DI, XVI, doc. 135, p. 862. Em 1618, o prdprio provincial, Gaspar
Fernandes, em carta dirigida ao Geral, Mutio Vitelleschi, assinalava, sem rodeios, que o principal
objectivo da Companhia nas provincias orientais era a conversao dos asiaticos e que era com esse espirito
que se criavam e conservavam os respectivos membros. Carta de Gaspar Fernandes a Mutio Vitelleschi,
Cochim, 21/11/1618, DM, Il1, doc. 107, pp. 379-380.

%% A institui¢do “Pai dos Cristdos™ foi criada para favorecer e desenvolver a cristandade, para cuidar dos
cateciimenos e dos nedfitos nas missdes do Oriente, em particular na india. As suas fungbes eram de
caracter oficial e apareceu pela primeira vez em Goa, em 1537. Foi um cargo laico até 1557, ano em que
foi entregue aos jesuitas que o controlaram até 1759. Alessandro Valignano, como visitador da Provincia
da India, escreveu em 1595 uma extensa instrugio acerca deste oficio. Cf. Sebastifo Rodolfo Dalgado,
Glosséario Luso-Asiético, 11, pp. 139-140. Sobre o oficio de Pai dos Cristdos, veja-se O Livro do “Pai dos
Cristdos”, ed. e anot. loseph Wicki, Lisboa: CEHU, 1969.

%91 Na perspectiva canonica, “confrarias” sdo associa¢des de fiéis constituidas organicamente com o fim
de exercerem obras de piedade ou caridade e de promoverem o culto publico. Cf. DHRP, A-C, p. 459.
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Efectivamente, a provincia implementou um conjunto de dinamismos
apostdlicos ndo s6 nos principais centros que criou como na sua envolvéncia territorial.
Trata-se, todavia, de uma presenca irremediavelmente exposta as contingéncias do

tempo e dos lugares.

2.1. Colégio de Cochim

Mapa 5 — Cochim, onde se situou o colégio jesuita, sede da Provincia do Malabar, Plantas de Pracas das
Conquistas de Portugal (1610) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da
india: séculos XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 153).
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Mapa 6 — Cochim e regides vizinhas. In DI, X, p. 48.

Como foi antes salientado, o colégio de Cochim®®, criado em 1551, constituiu a
sede da Provincia do Malabar entre 1605 e 1663, ano da conquista da cidade pelos

holandeses.

Em Cochim, a Companhia dependeu em larga medida das boas relagdes
estabelecidas com os reinos locais para poder expandir-se a outras areas. Como
observamos, nem sempre esses lacos foram duradouros ou consistentes para uma facil

progressdo geogréafica.

Tomando como primeiro exemplo o dinamismo que atravessou o colégio de
Cochim, podemos identificar, atraves dele, alguns dos tracos da presenca jesuita que se

foram desenhando ao longo do século XVII. Este colégio constituiu-se como centro

%92 para 0 novo mapa de Cochim referente ao periodo posterior a 1663 pode ver-se Philip Baldaeus, A
True and Exact Description of the Most Celebrated East-India Coasts of Malabar and Coromandel and
also of the Isle of Ceylon, Londres 1703, rep. Nova Deli, pp. 632-603. Nesta obra o autor descreve
minuciosamente as costas do Malabar, do Coromandel e Ceiléo.
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dinamizador de ensino® e de acgdes apostdlicas. Com efeito, tinha anexo o principal

seminério de toda a provincia e a escola de Ler e Escrever para instruir as gentes locais.

Quanto a actividade apostolica, ocuparam-se ordinariamente, os jesuitas ali
residentes, nas normais praticas religiosas, na assisténcia aos carceres e hospitais e a

populacdo em geral.*®*

A doutrina, dirigida a comunidade, constituiu, efectivamente, uma prética
corrente implementada, desde cedo, pela Companhia e considerada por esta muito
frutuosa ndo sé junto dos meninos como dos cidaddos locais, dos portugueses e dos
luso-asiaticos.>®® Naturalmente, depreende-se que as diferentes actividades dinamizadas
pelos jesuitas, ndo s6 o ensino e doutrina como o proprio ritual religioso ajudaram,

assim, a moldar tracos de identidade cristd na comunidade de crentes.*®

Na cidade de Cochim, desempenharam ainda os religiosos o referido oficio de
Pai dos Cristdos, orientando a casa dos catecimenos, ensinando, catequizando,
baptizando e atendendo ao provimento do necessario “assi corporal como spiritual”
deste ndcleo de habitantes da regido. Em termos genéricos, o Pai dos Cristdos cuidava
dos referidos cristdos da terra e baptizava-os depois de devidamente instruidos nos
assuntos da fé. Estes naturais que vinham do interior, enquanto catecimenos
beneficiavam da ordinaria real que lhes estava consignada, mas depois de baptizados

tentava o Pai dos Cristdos encontrar meio de eles se poderem auto-sustentar.>®’

% Como assinala Luce Giard, a administracdo central da Companhia de Jesus apercebeu-se que o
referido ensino podia favorecer as vocacgdes de candidatos a ordem. Cf. Luce Giard, “The Jesuit College.
A Center for Knowledge, Art, and Faith. 1548-1773”, trad. Brian Van Hove, in Studies in Spirituality of
Jesuits, 40/1, (Spring, 2008), pp. 1-7.

594 Gaspar Fernandes, “Breve informacdo das christandades que estdo a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fls. 598-598v; André Lopes, “Breve Relagio das
Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 473v.

*% Cf. In4cio Lobo, anua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fl. 448.

5% Note-se que em 1644, André Lopes informava que esta actividade de doutrinar as gentes locais
praticava-se nas quatro residéncias do colégio de Cochim, nas duas casas anexas ao colégio de Cranganor,
nas oito residéncias anexas ao colégio de Couldo, nas doze residéncias anexas ao colégio de Tuticorim e
Costa da Pescaria, nas cinco casas da ilha de Manar, em dez residéncias do colégio de Colombo e nas
doze casas da jurisdi¢do do colégio de Jafanapatio bem como em Bengala, Pegu e Maluco. (Cf. “Breve
Relacdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 526-534v).

7 1bid., fl. 526. Na carta anua de 1641 informava-se que se haviam feito confissées gerais em Cochim e
confissbes sobre toda a vida passada. Também se tinham colocado em liberdade alguns cativos por meio
do Pai dos Cristdos e dirimido discordias locais, estabelecendo-se as pazes entre alguns habitantes. A
data, tinham-se também organizado peniténcias pela perda das fortalezas de Ceildo. Cf. Manuel Silveiro,
anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 474v. Em 1643, por
exemplo, referia-se que um dos religiosos acudia os presos do tronco, confessando-os e ministrando-lhes
a comunhao. Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI,
Goa 56, fl. 505v.
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Em 1648, numa ocasido, o Pai dos Cristdos tentara interceder pelos cativos,
oriundos da Costa da Pescaria. Para esse efeito, informara o vigario e o capitdo da
cidade de Cochim do perigo em que aquelas gentes incorriam, pelo facto de os
respectivos senhores ndo os enviarem ao colégio de Cochim para serem catequizados
em lingua tamul e baptizados. Uma iniciativa que levou o capitdo a lancar pregédo
publico e assim “se catiquisardo, e bautizardo neste Collegio em hua monsdo mil e
sessenta pessoas e em outra melhoria de setecentos aonde hera pera ver o grande fervor,
e zelo de sinco Padres que todo o dia, e muita parte da noite trabalharam catiquisando
por si mesmo por serem mui praticos na lingoa, e herdo os mais graves do Collegio”.*®
E notério que as acgbes apostolicas se dirigiam a todos sem excepcdo e que a
sensibilizagdo das elites politicas era determinante para que, efectivamente, aquelas se

implementassem mais facilmente no terreno.

As festas religiosas,”® realizadas na sede da provincia, constituiam outro motivo
de intenso dinamismo apostélico. Nestes momentos, 0s préprios irméos estudantes do
colégio ndo se descartavam do exercicio de certas actividades dirigidas a populacéo,
uma vez que se aplicavam nos hospitais, nos carceres e nas pragas “dezafreguezando o

inferno, e multiplicando as freguesias e companhias do Ceo”.6%

Um exemplo da intensa actividade desenvolvida pelos jesuitas nos momentos
mais festivos refere-se precisamente ao tempo da Quaresma durante a qual os sacerdotes
se distribuiam pelos confessionarios do colégio ou pelos pulpitos dos diversos templos

da cidade, colaborando, inclusivamente, com outras ordens religiosas.®®*

A accdo jesuita, para além de se concentrar neste principal ponto-chave, alargou-
se & respectiva jurisdicdo tal como aconteceu em outros lugares da Asia. Assim, nas
residéncias anexas ao colégio de Cochim os jesuitas tentaram chamar ao cristianismo as
gentes locais e conservad-las na fé cristd, atraves da expansdo de uma accdo
evangelizadora sistematica. Nao obstante o empenho dos religiosos nas actividades

quotidianas, o governo e conservacdo das ditas residéncias exigiu-lhes, tal como ja

>% Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls.
536-536v.

%% Veja-se, a titulo exemplificativo, as praticas e estratégias implementadas durante os momentos
festivos, através da informacéo contida na anua da Provincia do Malabar, Cochim, 1623, ARSI, Goa 56,
fls. 399-399v; André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56,
fl. 520.

%09 Sim3o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 505v.

*" Ibid., fls. 505-505v.
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deixamos antever atrds, um trabalho arduo acrescido “por estarem em terras de Reis

Gentios”.?%

A carta anua de 1644 mostra como a actividade acima descrita se prolongou no
tempo. Nesse ano, o colégio de Cochim incluia na sua esfera de influéncia um conjunto
de residéncias e de igrejas anexas assistidas por quatro religiosos que, a0 mesmo tempo,

tentaram estender a sua acgdo a lugares mais distantes da jurisdic&o.%®

A cristandade que se encontrava anexa ao colégio de Cochim apresentava
alguma heterogeneidade na constituicdo dos seus elementos, repartidos por portugueses
e por gente da terra. De acordo com a “Breve Relagao” de 1644, esta cristandade vivia
no meio de muitos muculmanos. A maior parte das residéncias encontrava-se situada
em terras sujeitas ao rei de Cochim e ao rei de Chale. Por isso mesmo, dizia-se na
Relacdo ndo haver muitas esperancas da missdo jesuita vir a frutificar. Os jesuitas que
se encontravam nas residéncias de Tanor, de Calecute, de Carcarapali e de S. André
esforcavam-se por conservar a amizade entre estes reinos e o préprio Estado da india.*®
Estava em causa captar a benevoléncia das elites politicas locais para que a presenca
crista ndo fosse rejeitada nestes lugares. Na anua de 1648, assinalava-se, a propésito, a
tensdo que existia entre muitos dos muculmanos que viviam na regido e as populagdes

cristas. 5%

Por outro lado, relativamente a area jurisdicional do colégio de Cochim, algumas
observacdes indicavam a fraca disposicao das gentes locais para acolherem a mensagem
cristd. Por um lado, alegava-se serem os malabares pouco “cobi¢osos da salvacdo”,
tendo por licito alguns desvios comportamentais, por outro lado, reforcava-se que 0s

reis locais, ainda que associados aos portugueses, esqueciam os antigos lagos firmados

%02 Gaspar Fernandes, “Breve emformagdo das christandades que estio a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fls. 598-598v.

%3 Por exemplo, “Na direitura de Calecut pelo sertdo dentro tiverdo os Padres noticia que perto das Serras
avia hud casta de gentios [...] em que quasi ndo adoravéo idolos; chamados Todres, fizerdo diligencias
pera darem com eles, indo la hum Padre”.Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim,
1644, ARSI, Goa 56, fls. 526v-527. Em 1641, refere-se que no colégio de Cochim ndo havia mestre,
pregador nem superior que por muito que estivesse ocupado ou nas “Cadeiras”, ou nos “Pulpitos” ou no
“governo” ndo tivesse como objectivo primeiro missionar as cristandades. Manuel Silveiro, anua da
Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 473v.

604 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim,1644, ARSI, Goa 56, fls. 526v-527.
Segundo Georg Schurhammer, a grande maioria da populacdo situada entre Cochim e Coul&o era hindu
mas misturados com ela existiam cristdos de S. Tomé e comunidades mugulmanas, especialmente ao
redor de Cochim e de Porakad. (Cf. “The Mission Work ).

805 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
537.
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entre 0s seus antepassados e estes, quando impediam sistematicamente a converséo e

desfavoreciam a cristandade.®®

Como podemos depreender, desde a chegada dos europeus a referida cristandade
vivera na tensdo permanente entre dois mundos: o da novidade que se configurava no
assumir de uma identidade cristd e o da vivéncia socio-religiosa de matriz ancestral que
a moldara desde h4 muito e que persistia ao seu redor. Durante o trabalho missionario
0s jesuitas também partilnaram desta tensdo, ja que o préprio processo de esvaziar as
comunidades locais de algumas identidades culturais e religiosas ha muito enraizadas

ndo foi, seguramente, pacifico.

A énua de 1643 descrevia dois cenarios que ilustram bem esses dois mundos em
tensdo. Por um lado, dizia-se que 0s missionarios assistiram 0s novos convertidos e 0s
catecumenos e, por outro, dava-se conta dos momentos agitados vivenciados na cidade
devido as reaccdes locais & presenca cristd.®®” Reportavam-se os problemas gerados por
um bramane local, regedor-mor do rei de Cochim, cuja accdo teria afectado muitos
portugueses e outros cristdos ao destruir imagens sagradas. A cidade e os membros das
diferentes religides amotinaram-se devido aos tumultos que ali eclodiram. Em carta
anua a Companhia acusou o proprio rei de Cochim de ter sido a causa destas
“inquietagdes e desgostos™, ja que ndo lhes dera remédio. Foi ainda acusado de nao ter
reconhecido 0 muito que os portugueses fizeram a seus antepassados no momento em

que estes Ihes concederam o reino e o titulo de reis.®®

O vice-rei tera sido alertado para que intercedesse junto do monarca portugués e
se pudesse, por este meio, solucionar o conflito. Por sua vez, o capitdo do presidio de
Paliporto viajou com o seu vigario, religioso da Companhia, até ao pago do rei de
Cochim e poluiu o templo do pagode que ali se encontrava. Um outro portugués dirigiu-
se com dois filhos ao paco do rei de Cochim e matou o regedor-mor. Os jesuitas foram
peremptorios quando afirmaram que por via deste homem o nome portugués ficou
acreditado e os agravos feitos a “Santa Fee” Vingados.609 Como podemos observar, 0
ambiente religioso da regido ndo era pacifico e a prépria cristandade de Cochim,

incluindo os jesuitas, para além de ser afectada também se envolvia nestes graves

8% perg Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 279v.
807 Cf. Simédo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 505v.

%98 1bid., fl. 506.

%9 1bid., fls. 506-506v.
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tumultos de intolerancia religiosa que opunham os varios elementos da populacdo em

geral.

O rei de Cochim procurou entdo fazer guerra a cidade convidando todos 0s
régulos seus feudatarios e aliados a reunirem-se em torno da sua causa. Todos eles e 0s
regedores do Malabar recusaram-se a enfrentar as forcas portuguesas de Cochim e o
vice-rei, ndo querendo multiplicar os inimigos, acabou por mandar concertar as pazes
com o monarca local porque, nesta altura, os holandeses avangavam em direccdo a Goa,
quebrando as apregoadas tréguas. No final da contenda algum ressentimento
permaneceu no espirito dos missionarios da provincia quando estes desejaram que 0
dito rei viesse, futuramente e pelo “favor divino”, a receber o castigo que merecia.”*® O
préprio discurso jesuita, ao retratar estes episodios em que participou, transporta em si a

mentalidade que lhes esteve subjacente.

Por outro lado, no contexto que envolveu esta cristandade também podemos
encontrar sinais de uma vivéncia religiosa em muitos pontos semelhante a do ambiente
cristdo que se viveu nas diferentes partes da provincia. A casa de catecUmenos
constituia o local privilegiado que acolhia os gentios que vinham da terra dentro e onde
se instruiam na fé crista. O universo de residentes nesta casa representava como que um
microcosmo da cristandade anexa ao colégio, ja que a ela acorriam pessoas oriundas dos
mais diversos lugares.** A Cochim acorriam também frequentemente in(imeras pessoas
das zonas limitrofes para participarem em cerimoniais e nas praticas religiosas

dinamizadas pela Companhia de Jesus.®*?

Os diferentes estratos sociais ajudavam também a diversificar a referida
cristandade. Em 1644, informava-se que os jesuitas tinham feito uma exortacdo aos
escravos e escravas e em volta dela se tinham reunido também pessoas “graves”, tanto
homens como mulheres. Quanto aos cristdos da terra eram, frequentemente, assistidos
na confissdo e comunhdo. Mesmo durante os Vvarios jubileus iam periodicamente a
“disciplina”. Os elos entre estes habitantes e o fervor pela fé reforcavam-se através da
accdo religiosa implementada pela Companhia. Sendo muitos dos homens da terra

casados e oficiais, a devogdo que revelavam era surpreendente, pelo facto de ndo se

810 |pid., fl. 506v.

811 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
536v.

812 Cf. ibid.,, fl. 536v.
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esperar que este estrato social se envolvesse tanto nas praticas cristds. Os presos e 0s

enfermos do hospital e da Casa dos Léazaros nio se excluiam deste mundo.®*?

Ocupavam-se, ainda, 0s jesuitas na assisténcia das duas Confrarias cujos
membros participavam regularmente nas praticas religiosas e caritativas.®** As referidas
congregacdes de fiéis sdo exemplo da nova mentalidade que tais dindmicas induziram
na sociedade local e que se foi perfilando em alguns elementos dos nlcleos cristdos com
0s quais a Companhia interagiu. Nas ditas Confrarias do colégio de Cochim, uma de
estudantes e outra de gente da terra, 0s missionarios assistiam sistematicamente 0s
respectivos confrades. Como referia a anua de 1648, havia no colégio “duas Confrarias
hua dos estudantes, outra de gente da terra, em que alem das ordinarias exortacfes que
Ihes fazem os Padres Prefeitos que dellas tem cuidado, had muita frequencia dos
sacramentos, e se toma disciplina publica cada oito dias por espaco de hum Mizerere

cantado, de que se segue grande emmenda nas vidas, e reformacdo de custumes”.®*®

Tanto as festividades como as praticas que em Cochim se realizavam eram
motivo de confluéncia de devotos, como os cristdos da terra eram ali atraidos para
integrar as Confrarias do colégio, praticar obras relacionadas com elas e ser assistidos,
regularmente, nos sacramentos da confissdo e comunhdo.®'® Este tipo de iniciativa

parece ter sido frequente na provincia, como assinalaremos mais a frente.

Note-se que estamos em presenca de representacdes miméticas do que se
passava no reino de Portugal. Segundo José Pedro Paiva, foi frequente os jesuitas na
metrépole instigarem confrarias, principalmente marianas, do Santissimo Sacramento e

de invocacéo cristolégica, do culto de Sdo Francisco Xavier e de outros santos.®’

Estas associacdes de fiéis, em regra constituidas organicamente com o fim de
exercerem obras de piedade, de caridade e de promoverem o culto publico como ja
referimos,®*® equipararam-se, inclusivamente, as suas congéneres na Europa, no que se
refere aos objectivos e organica interna. Segundo Pedro Penteado, em Portugal e

durante a época moderna, as confrarias e irmandades estiveram presentes em quase

®13 André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fls. 520-
520v.

614 Simé&o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls. 505-505v
°1> Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl. 536.
616 Cf. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fls.
520-520v.

817 Cf. José Pedro Paiva, “As missoes internas” in HRP, p. 247.

618 Cf. DHRP A-C, Lisboa, 2000, pp. 459-470.
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todas as grandes festas religiosas, dinamizando os cultos promovidos pela comunidade

religiosa.®*®

A propria reafirmagdo do culto dos santos em Trento potenciara canonizacdes e,
ao mesmo tempo, a emergéncia de santos ainda vivos. Assim, na época moderna, a
hagiografia tera alimentado muito desta devogdo,®”® ao mesmo tempo que o crente,
beneficiando da relagcdo piedosa com os santos, ficava motivado a aperfeicoar a sua
propria vida e a integrar-se, de forma mais participativa, na vivéncia cristd em

comunidade.??

A este propésito, diferentes locais da Provincia Jesuita do Malabar também
foram lugares de encontro a volta de determinadas figuras da igreja. Sao disso exemplo
as comemoracOes em homenagem de Francisco Xavier que decorreram em Cochim,
Malaca e Maluco. Também o interesse que suscitou S. Jodo e o0 seu Evangelho na zona
dos cristdos de S. Tomé é mais um ponto desta matéria a assinalar. Os proprios oragos
das inimeras igrejas espalhadas pela provincia inundaram o quotidiano religioso,
motivando a participacdo colectiva nos actos litdrgicos e a devocao geral dos fiéis em

torno deles.®?

Acrescente-se finalmente que também o baptismo congregou gentes a sua volta e
esbateu os contrastes dentro da comunidade de crentes. S&o disso exemplo os milhares
de baptismos de cativos que se realizaram em Cochim no final da década de 1640 “de
que se edificaram grandemente os portugueses cidadfis desta cidade que por sua
devocdo se vinhdo achar presentes a esta tdo santa ocupacdo pera serem padrinhos dos

. 2
novamente bautizados”.*%

Note-se que o baptismo®** foi implementado entre as populagdes como sinal de

entrada na assembleia de crentes e 0s restantes sacramentos revestiram-se igualmente de

89 Cf. Pedro Penteado, “Sensibilidades e Representagdes religiosas” in HRP, vol. 2, p. 323. Veja-se
ainda, a proposito, “Confrarias Portuguesas da Epoca Moderna: problemas, resultados e tendéncias de
investigacdo” in Lusitania Sacra, 22 série, VII, Lisboa, 1995.

620 Cf Maria de Lurdes Correia Fernandes, “Da Reforma da Igreja a Reforma dos Cristdos” in HRP, vol.
2, pp. 37-38.

%21 \/eja-se, a proposito, Jodo Francisco Marques, “Oragdo e Devogdes” in HRP, vol. 2, p. 640.

%22 Sobre os diferentes oragos de toda a provincia pode ver-se André Lopes, “Breve Relagdo das
Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56. A titulo de exemplo, importa referir que algumas das
igrejas anexas as residéncias de Carcarapali e de S. André sob jurisdicdo do colégio de Cochim tinham
como orago S. Jorge e S. Miguel. Cf. ibid., fl. 527.

623 Baltazar da Costa, 4nua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls.
536-536v.

624 Para Jodo Paulo Oliveira e Costa “Do esfor¢o missionario, o principal resultado ndo foi, certamente, 0
nimero de baptizados que se alcangou, mas 0 modo como um ndmero bem mais numeroso de seres
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um cariz comunitario, viveram-se e ministraram-se em comunidade.®®® Talvez se possa
afirmar que os proprios catecumenos j& faziam parte do grupo de cristdos por terem
aderido a pessoa de Cristo, no momento em que acolheram os ensinamentos ministrados
pela Companhia também em comunidade, moldando por esse meio a sua forma de estar
em sociedade, pois 0 motivo central que a todos unia era um unico e ele mesmo, em si,

unificador.

A avaliacdo do nimero de cristdos existentes na provincia € uma matéria
recorrente na epistolografia em analise embora, por vezes, se apresente lacunar. Por esta
razdo ndo é possivel um acompanhamento sistematico da progressdo dos valores

correspondentes.

Relativamente ao colégio de Cochim e aos primeiros anos da década de 1640, a
Companhia reportou que se baptizaram adultos e um mouro que estivera preso.®?® N&o
se informava acerca do numero de cristdos ali existentes. Em posterior carta registava-
se, no entanto, que o nimero de catecimenos oriundos de fora que se acolhiam em
Cochim anualmente ndo ia além dos quarenta ou dos cinquenta.’®’ J4 na “Relacdo” de
1644 estimava-se em dois mil setecentos e quarenta o total de cristdos das quatro
residéncias anexas ao colégio.®”® Vem a propésito recordar que a regido de Cochim

estava inserida num contexto local menos propicio a efervescéncia de cristandades.®®.

humanos puderam ser tocados pelo apelo de Cristo”.(“Pastoral e Evangeliza¢do”, p. 311). Como notou o
referido autor, a expressdo convertido ndo s6 nos remete para o objectivo principal da accdo missionaria
como “atinge o ser humano no seu intimo e na sua consciéncia”. Jodo Paulo Oliveira e Costa, “A diaspora
Missionaria” in HRP, vol. I, p. 257. Segundo Jodo Francisco Marques a Igreja sempre concebeu o
baptismo como sendo o meio tnico para renovar a participagdo em Deus. (Cf. “Rituais e Manifestagdes”
in HRP, vol. 2, p. 534).

625 £ disso exemplo o que se passava em diferentes lugares da provincia. Entre inimeros exemplos
podemos referir que nas multiplas igrejas dos cristdos de S. Tomé os jesuitas operavam, celebrando a
eucaristia, ministrando a comunhdo, a confissdo e o baptismo. Cf. André Lopes, anua da Provincia do
Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fl. 521v.

%26 Sim#o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
505v.

27Cf André Lopes, “Breve Relagao das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 526v.

®28 Cf. ibid., fls. 527-527v.

%29 Dois obstaculos relacionados com a conversdo que se podem aplicar a0 Malabar tém a ver, por um
lado, com as autoridades mugulmanas que ameagavam com pena de morte os seus stbditos que se
convertessem ao cristianismo; por outro, com a intima ligacao entre a religido e o sistema social existente
no seio do hinduismo que levava a perda do estatuto social e a marginalizagdo dos convertidos ao
cristianismo. Cf. Jodo Paulo Oliveira e Costa, “A Diaspora Missionaria” in HRP, vol. 2, p. 305.
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2.2. Colégio de Cranganor

Mapa 7 — Cranganor, onde se situou um colégio jesuita, Plantas de Pracas das Conquistas de Portugal
(1610) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india: séculos XVI e XVII,
Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 150).

“A fortaleza de Cranganor esta plantada na costa do Malabar no distrito de

Calecute em altura de 10 graus setentrional |[.. .]”.630

Foi nesta parte do Estado da India que, a cerca de sete léguas do colégio de
Cochim, se situou o colégio de Cranganor onde a Companhia exerceu a sua actividade

apostolica até ao ano de 1662.

Aqui, 0s jesuitas pregavam aos portugueses e, nas zonas dispersas, aos naturais
na lingua dos ultimos. Administravam todos os sacramentos da peniténcia e da
comunhio e faziam as suas missdes pela Serra.®®" Algumas informacdes relativas a
década de 1640, assinalam que os jesuitas prosseguiam nesse trabalho, na cultivacao
dos moradores desta cidade, dos soldados do presidio, da igreja de Vaipicota, onde eram
vigarios, do seminario do mesmo nome, no qual ensinavam os filhos dos cristéos de S.

Tomé, e das populacdes dispersas de raiz crista.®*

630 Manuel Godinho de Erédia ou Alvaro Pinto Coutinho, “Copia do Codice do Forte de S. Julido da
Barra” in José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india, p. 149.

631 Cf. anua da Provincia do Malabar, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 399v.

632 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
506v; Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
537v.
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De facto, e de acordo com a “Breve Relacdo” de 1644, a ac¢cdo dos missionarios
de Cranganor expandia-se as duas residéncias anexas € a toda a cristandade da Serra.
Nas cerca de noventa e trés igrejas anexas, todas elas espalhadas por terras de diferentes
reis, 0s parocos eram da mesma casta dos cristdos de S. Tomé. Havia, deste modo, uma
accdo conjunta partilhada por jesuitas e clérigos locais. °** Também aqui o acentuado
traco de itinerancia marcava a actividade destes jesuitas, chegando-se mesmo a referir
que o colégio de Cranganor era totalmente constituido por missionarios que andavam

ininterruptamente em missdes.**

Essa itinerancia resultou da consideravel extensdo geografica onde viviam os
cristdos de S. Tomé aliada a falta de missionarios disponiveis. Pedro Barreto de
Resende no seu Livro das plantas de todas as fortalezas (1634-1635) constatava serem
aqueles cristdos constituidos por “mais de sessenta mil casais espalhados por 100 léguas

. . , . 635
de costa no reino do Malavar, desde Camorim até o reino de Tranamar”.

Os contextos socio-culturais da regido exigiam, por outro lado, uma
aproximacdo sistematica a cultura dos respectivos habitantes. Na residéncia de
Vaipicota, situada a duas léguas de Cranganor na zona dos rios do Mangate, encontrava-
se, em 1623, um missionario que exercia, simultaneamente, as func@es de reitor do
seminario e de mestre dos filhos dos cristdos de S. Tomé que ali se educavam na lingua
da terra, na suriana e na doutrina cristd, com o objectivo de entre eles se virem a
conseguir, mais tarde, recrutar os necessarios, clérigos, vigarios ou curas para as igrejas
da Serra. Esta realidade comprova algumas referéncias jesuitas anteriormente ja

assinaladas.

Em Vaipicota, os jesuitas estabeleceram uma Confraria da Virgem que integrava
0s seminaristas locais.®*® Esta confraria incentivara a devocdo a Virgem junto da
sociedade local.®®" A prépria vivéncia cristd da comunidade de seminaristas ajudava,

assim, a fortalecer os lacos entre a populacéo e a religido crista.

833 André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 527. Sobre a
accdo jesuita junto destes cristdos pode ver-se ainda Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar
de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fls. 506v-508.

634 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 489.
635 pedro Barreto de Resende, “Céopia do Codice do Forte de S. Julido da Barra” in José Manuel Garcia,
Cidades e Fortalezas do Estado da india, p. 149.

6% \/alentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fls.
385-385v.

837 Cf. anua da Provincia do Malabar, 1623, ARSI, Goa 56, fl. 399v.
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Nesse ambito a carta anua de 1620 é ilustrativa quando refere que os cristdos sob
a esfera do colégio e igreja de Vaipicota ali acorriam frequentando todas as festas
principais e ndo faltando & confissio semanal.®® O préprio ensino que ali se difundia
aos seminaristas oriundos da regido revela a atrac¢éo que este pélo religioso exercia ao

seu redor.5%

Como vimos, na jurisdicdo do colégio de Cranganor inscrevia-se uma ampla
cristandade. Em 1648, falava-se em cerca de oitenta mil cristdos distribuidos pelo
distrito anexo a este estabelecimento e dos grandes trabalhos a que os jesuitas destas
missOes estavam sujeitos, por terem de as percorrer a pé e sem 0 provimento

necessario.®*

Remover o rito sirio-caldaico do seio da comunidade de S. Tomé parece ter sido
um dos propositos prioritarios dos jesuitas nestes lugares da jurisdicdo de Cranganor,
ndo obstante o longo e conturbado processo que o envolveu.®** Para esse efeito,
intensificou-se a difusdo das praticas religiosas, conformes ao catolicismo romano,
junto desta cristandade e criou-se um modelo de clero indigena de cultura miscigenada.
Trata-se, efectivamente, de uma accdo peculiar da Companhia junto desta cristandade

siro-malabar que mais uma vez merece registo.

Esta cristandade, também designada da Serra, dispersava-se pelos reinos de
Cochim e por cerca de vinte outros reinos. Segundo a tradi¢do, era descendente das
comunidades cristianizadas pelo Apéstolo S. Tomé®*? em Cranganor, Meliapor e outras
partes do Malabar e que, pela perseguicdo de povos ndo cristdos, irradiara para
diferentes partes da regido. Tendo estado sem prelados durante um longo periodo, em
700 comecgou a ser governada por bispos caldeus oriundos da Babilonia, situagdo que

perdurou até 1599. Como ja referimos e de acordo com a generalidade dos textos

638 Cf. Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
385v.

639 Veja-se, a proposito, André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56,
fl. 526.

640 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
841 A maior parte da informagéo relativa a esta cristandade contida em Goa 68 reporta varias situacdes de
desentendimento no século XVII.

%42 Sobre a Lenda de S. Tomé, pode ver-se ANTT, Armario Jesuitico, n°28, rolo 136, ff. 34v-38; DI, X,
pp. 967 e segs.; Luis Filipe Thomaz, A Lenda de S. Tomé Apostolo e a Expansao Portuguesa.

188



jesuitas, estes bispos vieram desta parte da Asia impregnados dos “erros” de Nestorio ¢

de Didscoro (g. 444-454), que transmitiram aos cristdos da india.**

Importa notar que, desde cedo, estas questbes cristoldgicas haviam marcado
fortemente a Igreja. Na época moderna, os proprios jesuitas confrontavam-se na india
com o nestorianismo dos cristdos de S. Tomé sedeados na India, uma vez que estes
mantinham uma forte ligacdo a igreja de Constantinopla e aos respectivos patriarcas da
Asia ocidental. Aqueles cristdos, naturalmente divididos entre si ndo so pelas
respectivas linhas de sangue, como pela historia, pelo estatuto e pela riqueza
encontravam-se, todavia, unidos pela devocdo a Jesus Cristo e pela sua obediéncia aos

bispos que dali eram regularmente enviados para a india.®** Contudo, os jesuitas

®3 Cf. “Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de
tudo presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fl. 224. Muitas destas informacdes sobre a cristandade de
S. Tomé tinham sido dadas em primeira mdo, em 1578, por Francisco Dionisio, reitor do colégio de
Cochim, que tinha contactado com gente creditada da regido e com livros e canticos destes cristdos. Veja-
se “Relatio P. Francisci Dionysii S. I. De Christianis S. Thomae”, Cochim, 4/1/1578, DI, XI, doc. 5, pp.
132-137. De acordo com as fontes jesuitas, podiam identificar-se dois momentos distintos de
cristianizagio destas populagdes: a era apostolica em que S. Tomé percorreu Vérias partes da india e a era
durante a qual os monges da Babil6nia visitaram ou se estabeleceram no Malabar. Todavia, s6 alguns
tracos superficiais deste cristianismo das origens permaneceram naqueles lugares da india. Segundo as
acusacOes jesuitas, a vida desregrada dos cristdos de S. Tomé devia-se, aos maus exemplos dos seus
sacerdotes, denominados caganares, que viviam, nesses lugares, uma vida dissoluta. Veja-se, a proposito,
ibid., p. 132; carta de Francisco Dionisio a Everardo Mercuriano, Cochim, 2/1/1578, DI, XI, doc. 5, p. 68.
Sobressai neste discurso a necessidade da Companhia justificar a sua acgdo junto destes cristdos. A
Jornada do Arcebispo, de Anténio Gouveia reveste-se de um significado importante, pois constitui um
dos documentos fundamentais para o conhecimento desta cristandade como referimos atras. Neste século
V, Nestorio tentara recuperar a humanidade de Jesus, através de um trabalho apurado de exegese biblica.
Identificara, nas escrituras, propriedades da humanidade e da divindade de Jesus para salvaguardar essa
humanidade plena. Epistologicamente partira daqui para confirmar que Cristo tem duas naturezas.
Estamos, pois, perante uma radicalizacdo da perspectiva defendida pela escola de Antioquia. Uma
perspectiva que corria o risco de separar radicalmente as duas naturezas em causa. Por sua vez, Cirilo de
Alexandria (375 ou 378-444), com o seu tratado cristoldgico, viria a distinguir-se da perspectiva
antioquena, sublinhando a unido fisica da divindade e da humanidade na pessoa do Verbo. Este tratado
tornar-se-ia, brevemente, no ndcleo do Concilio de Efeso convocado em 431. Desde ai até ao Concilio de
Calceddnia assiste-se a uma afirmacao da cristologia alexandrina ou ciriliana. Mas as querelas voltaram a
reacender-se com Eutiques (378-?), cabega da perspectiva alexandrina radical que se opds veementemente
ao nestorianismo. Contudo, no concilio de Calcedénia, reunido em 451, a atmosfera mudou, tendo o
patriarca de Alexandria, Dioscoro, sido demitido por pactuar com Eutiques e com a sua perspectiva
radicalizante. Por fim, adoptou-se, em Calceddnia, uma nova formulacdo dogmatica baseada no Tomus
Ad Flavianum do papa Ledo Magno (440-461), afirmando-se, deste modo, a cristologia latina do
Ocidente. Sobre as referidas querelas cristologicas pode ver-se, entre outros autores, Pierre-Thomas
Camelot, Ephése et Chalcédoine 431 et 451, Histoire des Conciles Aecuméniques, Tome II, Paris:
Editions de ’Orante/Librairie Arthéme Fayard, 2006.

%44 \Veja-se Mathias A. Mundadan, History of Christianity in India; “Relatio P. Francisci Dionysii S.I. De
Christianis S.Thomae”, Cochim, 4/1/1578, DI, XI, doc. 5, pp. 136-137 Inés Zupanov adverte que as
linhagens dos cristdos de S. Tomé estavam longe de serem comunidades religiosas harmoniosamente
unidas. Uns grupos estavam ligados a antiga tradigdo guerreira e outros eram constituidos por mercadores
que se relacionavam com as monarquias locais havendo entre ambos uma certa hostilidade. Muitas
familias habitavam a Serra, onde os campos e 0 comércio de especiarias abundavam. A propria estrutura
eclesiastica que os enquadrava era formada por linhagens familiares e a atmosfera teolégica partilhada
por este clero era alimentada por ideias nestorianas. Cf. “One Civility, but Multiple Religions™: Jesuit
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contestavam essa autoridade religiosa, ao afirmarem que as vastissimas regides
designadas por terras de S. Tome, estavam prometidas, desde ha muito, aos reis de
Portugal.®* Pretendia-se legitimar, certamente, qualquer accdo religiosa dos

portugueses nestes espacos do Subcontinente.®*

Como tal, este influxo de eclesiasticos, oriundos da Asia ocidental, era visto
pelos portugueses como algo que colidia com os principios do Padroado Portugués
consagrados ha muito nas bulas pontificias expedidas pela Santa Sé.° Como vimos, a
igreja ocidental, por sua vez, declarava-os heréticos por estarem afectos ao
nestorianismo. Como tal, a partir do Sinodo de Diamper, realizado no ano de 1599,
tentou-se reduzir esta cristandade aos padrdes latinos da Europa. A reconversdo ao
cristianismo destas populacfes passou, desde entdo, por uma reconfiguracdo do seu

enquadramento religioso e eclesiéstico.®*®

Assim, a Igreja ocidental iniciou nestes lugares um longo processo que envolveu
de perto ndo s6 as populagfes cristds como os eclesiasticos seculares e regulares. Os
proprios jesuitas pretenderam restaurar a fé destes cristdos tentando-a purificar dos
vestigios pagaos e das ditas ideias nestorianas. Desde 1578, ano em que se fundara uma

residéncia em Vaipicota, pensara-se na melhor forma de interagir com a referida

Mission among St. Thomas Christians in India (16th-17th Centuries)”, in Journal of Early Modern
History, 9, 3-4, pp. 300-301.

845 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 514v.

%% Inés Zupanov notou que os portugueses aproveitaram a figura do apostolo S. Tomé para legitimarem e
fortalecerem a sua soberania a Oriente. Veja-se, a propoésito, “A Reliquary Town - S80 Tomé de
Meliapor: The Political and the Sacred in Portuguese India” in Missionary Tropics, pp. 87-110; “One
Civility, but multiple Religions” in ibid., p. 301.

%47 Sobre algumas das disposicdes da Santa Sé relacionadas com o Padroado Portugués pode ver-se
Charles M. de Witte, “Les Bulles pontificales et 1 ‘expansion portugaise au XV¢ siécle” in Revue
d"histoire ecclésiastique, 48 (1953); 49 (1954); 51 (1956); 53 (1958).

%48 O processo de reducdo destes cristdos ja se desenhava antes do Sinodo de Diamper. Como tal, em
1580, o préprio bispo sirio, Mar Abrado, assinalava que recebera do papa, do rei de Portugal e do
arcebispo de Goa honras e favores e que ja se encetara a “redugdo” desta cristandade ao catolicismo
romano. Aponta ainda a vontade de prosseguir esse percurso com a ajuda dos agentes da Companhia de
Jesus. Cf. carta de Mar Abrado a Everardo Mercuriano, Cochim, 15/1/1580, DI, XI, doc. 114, pp. 826-
827. Também Matteo Ricci informava, no mesmo ano, que Mar Abrado enviara por intermédio da
Companhia obediéncia ao Papa e que a cristandade da Serra recebia todos os sacramentos, ritos,
cerimonias e oficios da Igreja romana. Cf. carta de Matteo Ricci a Martino de Fornari, Cochim,
30/1/1580, DI, XI, doc. 118, p. 846. Ricci especificou ainda que se introduziu junto dos cristdos de S.
Tomé ndo s6 o missal romano, saido do decreto conciliar tridentino, como o oficio e 0 novo breviério
romano também reformado por Pio V (1504-1572), em 1568, e posteriormente vertido para caldeu. Cf.
carta de Matteo Ricci a Emanuel de Gois, Cochim, 18/1/1580, DI, XI, doc. 117, pp. 844-845. Também
Emanuel Teixeira informava, no mesmo ano, que Mar Abrado passara licencas aos jesuitas para visitarem
todas as cristandades e exercitarem nelas todos os ministérios. Cf. carta de Manuel Teixeira a Everardo
Mercuriano, Cochim, 10/1/1580, DI, XI, doc. 110, p. 797. Sobre as origens desta cristandade e o evoluir
do processo de europeizagdo, ver “Introdugdo” in Actas do Sinodo de Diamper, introd. Joaquim O.
Braganga, Lisboa: Didaskalia, 1987.
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cristandade para afasta-la da alegada corrup¢éo de costumes, uma vez gque se encontrava
sob jurisdicdo de varios reinos gentios, tais como o de Cochim, o de Cranganor, o de

Coulio e outros e ainda sob a influéncia do referido clero, oriundo da Asia ocidental.%*°

No século XVI, Alessandro Valignano falava na necessidade de se criar um
seminario em Angamale para treinar meninos naturais para virem a ser futuros clérigos.
A finalidade deste projecto era renovar e instruir esta cristandade através deles. Para o
visitador a iniciativa poderia abrir portas a conversdo de castas nobres e de outros

elementos.®°

Antes da presenca de Francisco Dionisio, 0 primeiro missionario jesuita
que Valignano colocou na missdo dos cristdos de S. Tomé, o bispo caldeu Mar Abrado
entregara esta cristandade a Companhia. Baseado em testemunhos e livros locais,
Dionisio veio a elaborar informacdes detalhadas sobre a histdria institucional destes
cristdos. Propbs ainda uma teoria sobre a perda de memoria que nesta comunidade se
instalara, relacionando-a com a forte dispersdo geografica que Ihes estava associada e

com 0s seus erros teolégicos e culturais.®™

A estratégia mais adequada seria entdo interagir com a cristandade siro-malabar
em moldes muito especificos. Ines G. Zupanov realca o facto de, no século XVI, os
jesuitas terem realizado junto destes cristdos uma doutrinacdo e outras praticas cristas
em lingua e gestos vernaculos, o que prova ter sido um rapido caminho para o

sincretismo, para o ecletismo e para a adaptac&o.®

Acompanhando esta politica de ensino, tentava-se ainda emendar os livros destes
cristdos naquilo que se considerava contrario a pureza da Igreja cat6lica e reformar
alguns costumes. Uma atitude confirmada em 1594 por Mar Abréo em carta dirigida ao
Geral, Rodolfo Acquaviva.®

George Kurisummoottil notou que as decisdes sinodais de 1599 viriam a exercer

grande impacto na vida eclesial dos cristdos siro-malabares ao nivel da Liturgia, da

®9 \/eja-se carta de Francisco Dionisio a Everardo Mercuriano, Cochim, 2/1/1578, DI, XI, doc. 5, p. 61.
850 Cf. Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano, s.I., 1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, p. 505.

%1 pode ver-se “Relatio P. Francisci Dionysii S.I. De Christianis S.Thomae”, Cochim, 4/1/1578, DI, XI,
doc. 10, p. 133.

%52 Cf. “One Civility, but multiple Religions™, p. 305.

653 Cf. carta de Mar Abrado ao Geral, Angamale, 17/12/1594, DI, XVI, doc. 152, pp. 990-991. loseph
Wicki faz uma sintese da referida accdo empreendida pela Companhia no século XVI. Assinala que
paralelamente a formarem o futuro clero dos cristdos de S. Tomé intelectualmente e espiritualmente, os
jesuitas administravam os sacramentos, conduziam as missdes, corrigiam os erros nestorianos contidos
nos seus livros litlrgicos e ensinavam a doutrina correcta. Cf. DI, XVI, p. 13*.
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Teologia, da Disciplina e da Arte.®®* Um facto que atesta a persistente accéo da Igreja

catolica junto dos cristdos de S. Tomé.

Na epistolografia jesuita referente ao século XVII, estd também implicito o
espirito que modelara a abordagem da Companhia junto destes antigos cristdos. A
reconfiguracdo da cristandade era ainda um imperativo e tornara-se, a partida, o
objectivo ultimo dos missionarios. Para trazé-los a Igreja romana teriam de ser
erradicados esses “erros” que transportava consigo. Dos varios episodios relacionados
com estes cristdos ressalta a imagem de um percurso tumultuoso que marcou a vivéncia
das comunidades siro-malabares e se pontuou entre adesdes e ndo adesdes a Roma. Ao
proprio ambiente de instabilidade religiosa acrescentaram-se algumas questfes socio-
politicas, num crescendo de multiplas tensdes, causadas ndo sé pela ingeréncia dos
novos actores europeus como pelas préprias disputas locais ou reacgbes a presenca

portuguesa.

A vida destes cristdos cruzava-se, assim, num feixe de forcas antagonicas. A
hierarquia religiosa que os orientava desde h& muito, arcediagos e caganares, constituia
a principal forca local de resisténcia a politica de Roma que os jesuitas também
representavam e tentavam implementar. Ndo obstante o clima de tensdo, a par da
actividade junto das populacbes foi, igualmente, junto deste clero local que a

Companhia exerceu a sua accéo, ensinando e moldando-o ao catolicismo romano®>®

Também na area jurisdicional do colégio de Cranganor o contexto nem sempre
era favoravel a accdo da Companhia. Por exemplo, durante a guerra entre um reino local
e 0 Estado da India os missionarios viveram alguns problemas agravados pelas reacgoes
dos cristdos de S. Tomé que ai residiam sob influéncia de um arcediago opositor do
arcebispo de Cranganor. Destacaram-se como intervenientes neste conflito o vice-rei, 0s
capitdes de Cochim e de Cranganor e alguns reis gentios do Malabar. As pazes que se

vieram a firmar entre os portugueses e o dito rei incluiram o imperativo de obediéncia

4 Cf. George Kurisummoottil, “An Iconographic Explanation of the Mural Painting of the Paliekara
Church, Thiruvalla; in the context of the Art History of the Syrian Church of Kerala” in Actes du 9e
Symposium Syriacum (Kaslik, Septembre 2004), Parole de [’Orient, vol. 31, 2006, p. 328. J& no século
XVI o grupo de franciscanos que contactara estes cristdos aconselhara a reforma dos ritos, liturgias e
dogmas locais com a ajuda de eclesiasticos. Tal suscitara o desagrado no seio dos cacanares e das
populacdes. Veja-se Jodo Paulo Oliveira e Costa, “Os portugueses ¢ a cristandade siro-malabar”, pp. 121-
78.

%55 Em carta anua de 1643 reporta-se que 0s jesuitas ensinavam o Latim e os Casos de Consciéncia aos
“Clérigos” que se empregavam na cultivacdo da cidade de S. Tomé, confessando, pregando e fazendo
amizades entre os desavindos. Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim,
1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 514v.
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do arcediago e dos que se opunham ao arcebispo de Cranganor. Reporta-se na anua de
1615 que os jesuitas desempenharam o papel de medianeiros nesta conjuntura “ficando
com isto mais desempedidos pera continuarem com suas missdes por esta

cristandade”.%%®

A verdade é que missionar os cristdos de S. Tomé revelou-se, de acordo com 0s
relatos jesuitas, um trabalho dificil de realizar pelas tensdes geradas face a presenca da
Igreja romana nos diferentes locais da regido. Essas tensfes eram motivadas pela ja
referida afeicdo que estes cristdos sempre tinham mostrado, e ainda mostravam, na
década de 1650, a Babilonia e Alexandria e pelo facto também de os jesuitas, versados
na lingua malabar e na eclesiastica suriana ou caldaica, contestarem os seus erros. N&o
obstante tais dificuldades, em 1654 os jesuitas ainda persistiam nesse trabalho

percorrendo 0s VArios reinos da regi&o.®*’

Nestes anos, a atitude do arcediago local, enviado pelo patriarca de Alexandria,
constituia mais um sério entrave ao apaziguamento das questdes referidas, pelo facto de
este ndo prescindir da dignidade episcopal. Por sua vez, os jesuitas consideravam um
sacrilégio consentir-se que ele exercesse essa funcdo, uma vez que se tratava de um
“Bispo no nome e na realidade scismatico, e herege”. Como podemos depreender, esta
tensdo entre os representantes da Igreja romana e os da Igreja sirio-malabar prolongou-
se pelo século XVII, marcando também o percurso da provincia nesse espago e o das
préprias comunidades de S. Tomé. N&o obstante as tentativas, desde ha muito
empreendidas, para reduzir esta cristandade a obediéncia a Roma, o problema estava
ainda na mesa nesta década de 1650 e os jesuitas ndo vislumbravam qualquer alteracdo
favorével, ja que o dito arcediago nunca quisera admitir essa obediéncia e muito menos
a admitiria doravante, uma vez que se sentia em pleno “auge da dignidade e governo” a

que sempre aspirara.®®®

Por seu lado, os jesuitas continuavam também muito firmes na estratégia de
reduzir ao catolicismo romano os cristdos de S. Tomé, apesar dos entraves com que se

deparavam. Fiéis as antigas disposi¢des de Diamper de 1599 relembravam no ano de

656 Manuel Barradas, anua da Provincia do Malabar de 1615, Cochim, 20/11/1615, ARSI, Goa 55, fl. 318.
857 «“Sumaria Relagdo da Chistandade da Serra, de seos principios progressos de Reudhugdes athe de tudo
presente do anno de 1654, ARSI, Goa 50, fls. 227-228v.

*8 Ibid., fl. 228.
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1654 as “excellentes resolugdes” que no referido sinodo se tinham tomado a favor da

conservacdo e aumento desta cristandade.®*®

Os missionarios interagiam nestes cenarios complexos. Por vezes, também
algumas atitudes jesuitas eram motivo de tensdo junto dos habitantes locais que néo
aceitavam algumas das medidas implementadas. A titulo de exemplo importa referir um
episodio relacionado com Paliporto, residéncia na jurisdi¢cdo do colégio de Cranganor.
Os jesuitas haviam levado para este estabelecimento “com grande contradi¢do dos
parentes e dos Regedores Del Rei de Cochim” um menino filho de pai cristdo e de mae
gentia.®®® Embora este episédio seja descrito como exemplificativo de uma vitéria da
“Sancta Fee” ja que, segundo a Companhia, a mée da crianca e todos 0s seus parentes se
“converteram” ao cristianismo, o facto de os jesuitas separarem estes meninos de seus

pais revela o modo coercivo de algumas das suas abordagens.

Importa ter presente que um s6 dinamismo de intervencdo em qualquer area da
vida humana implica frequentemente reac¢des varias, configuradas elas mesmas pelos
diversos contextos e pela diversidade de pessoas que os integram. A subjectividade que
envolve o enunciado acima é, de alguma maneira, aplicavel ao impacto que o
cristianismo romano exerceu junto desta cristandade ou de outras da Asia, ja que a

actividade jesuita se intrincou num complexo mundo de povos e culturas.

O relacionamento entre Igreja siro-malabar e Igreja romana é de certa forma
paradigmatico no sentido em que se viveu intensamente entre tensdes negativas e
experiéncias de entusiasmo religioso e de devoc¢do. Assim, se por um lado o ambiente
de conflito entre jesuitas e antigos cristdos de S. Tomé é evidente nas missivas dos
primeiros,®® por outro, a adesdo as praticas da Companhia aparece como o lado oposto
da realidade que envolvia parte desta comunidade. S&o disso exemplo os momentos em
que os cristdos da antiga cristandade de S. Tomé acorriam frequentemente as praticas da
Companhia e principais festividades que se celebravam na igreja e colégio de Vaipicota.
Nas missivas assinala-se ainda o muito fruto alcancado junto da gente oriunda da

respectiva jurisdi¢do que ali afluia para participar, regularmente e em comunidade, nas

*9 Ibid., fl. 228v.

660 Cf. Sim&o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 509.
Note-se que no século XVI um dos decretos conciliares de Goa declarou ilicito trazer alguém a fé e
baptismo por forga. Cf. “Concilio de Goa”, Goa, 1567, APO, f. 4° p. 7.

661 «“Sumaria Relagdo da Christandade da Serra”, s.1., 1654, ARSI, Goa 50, fls. 227-228v.
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praticas implementadas pelos jesuitas.®® Estes ritmos do quotidiano cristdo dos antigos
cristdios de S. Tomé ajudou-os a descentrarem-se dos problemas conjunturais

envolventes.

Apesar desses contextos problematicos que envolveram estes cristdos, a
actividade dos jesuitas parece ter incentivado, pelo menos, a religiosidade de alguma
parte da cristandade da Serra, ja que sdo frequentes as descricbes dos momentos de
devogdo e préaticas cristds regulares vividos nestes lugares. Como tal, os cristdos
circunscritos ao colégio e igreja de Vaipicota ai acorriam frequentando todas as festas
principais e n3o faltando & confissdo semanal.®®® Na “Relacdo” de 1644 reportava-se a
muita afluéncia de portugueses e de gente da terra na igreja da Madre de Deus anexa ao
colégio de S. Tomé, onde este orago era muito venerado.®®* Durante a Quaresma, foi
costume, por exemplo, os préprios cristdos de S. Tomé congregarem-se, participarem e
vivenciarem préticas e celebracdes nas noventa e trés paroquias anexas ao colégio de

Cangranor.®®

No decorrer do século XVII, outros momentos propicios a afluéncia de fiéis
surgem elencados nos relatos jesuitas. Na carta anua de 1641 reportaram-se, por
exemplo, as visitas do arcebispo de Cranganor e do bispo de Ascalona e a forma como
foram recebidos. O aparato eclesiastico com que os prelados apareceram entre 0s
cristdos e celebraram as praticas religiosas nas igrejas locais suscitou um clima de maior

apaziguamento local.®®®

Aplicaram-se, por exemplo, as penas pecuniarias na recuperacao de igrejas € no
casamento de oOrfas. Através da accdo e do empenho de um dos jesuitas aplacaram-se
Odios e discordias de muitos anos. Nesta visita também os reis e senhores gentios

862 Cf. Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa, 56,
fl. 385v. Favoraveis aos jesuitas igualmente foram os inimeros momentos vividos com espirito de
devocao entre préaticas e cerimoniais religiosos dinamizados pela Companhia de Jesus nas dispersas partes
da Asia.

%63 \/alentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
385v.

664 Cf. André Lopes, “Breve Relacdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 533v.

865 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fls. 506v-508.

866 Cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl.
489.
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receberam os prelados com muitos presentes, 0 que contribuiu para que o ambiente

festivo se propagasse as populacdes em geral.®®’

A comunidade dos cristdos siro-malabares ndo foi propriamente convertida, na
sua generalidade, ao cristianismo pelos jesuitas, mas simplesmente conduzida a
ortodoxia, quando reduzida por estes religiosos ao dogma da Sé Romana. Por esta
especificidade tornou-se mais um traco peculiar da Provincia do Malabar. Para o ano de
1644 indicava-se um total de oitenta mil cristdos vinculados a um conjunto de noventa e
duas igrejas dos cristdos da Serra, anexas ao colégio de Cranganor, e estimava-se em
quatrocentos e cinquenta o nimero de cristdos existentes nas duas residéncias anexas de

Vaipicota e de Paliporto.®®®,

E evidente que o total de cristdos siro-malabares da zona de Cranganor superava,
na época, 0s demais cristdos de outras partes da provincia porque o cristianismo se
propagara durante séculos nestas comunidades ampliando-as significativamente. O
elevado nimero de cristdos e de igrejas ao mesmo tempo que nos da a imagem de um
colégio inserido numa extensa envolvéncia jurisdicional, funcionando ele mesmo como
principal polo dinamizador de multiplos agregados populacionais demonstra também o

trabalho que esta cristandade exigia.

%7 1bid., fl. 489. Importa olhar estas informacdes da Companhia com alguma cautela pelo facto de elas

estarem muitas vezes impregnadas de entusiasmo religioso e de se revestirem de um cariz
propagandistico.
%8 Cf. André Lopes, “Breve Relagao das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 527.
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2.3. Colégio de Ambalacata
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Mapa 8 — Regido de Kerala, onde se situou o colégio de Ambalacata. In John Correia-Afonso, The Jesuits
in India 1542-1773, Anand: Gujarat Sahitya Prakash, 1997.

O colégio de Ambalacata fora instituido na década de 1660, apds o
desaparecimento dos colégios de Cochim, de Cranganor e do seminario de Vaipicota.

Cerca de um século depois viria a ser destruido por ac¢do do sultdo Tippu.

Situado ao norte de Cochim, perto dos montes de Angamale e ndo muito distante
da costa, este colégio compreendia um seminario e uma igreja. A semelhanca do que
acontecera em Vaipicota, foi neste espaco que se passaram a formar os padres
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destinados as cristandades de S. Tomé. Ali se ensinava aos “chamazes”, filhos dos
referidos cristdos siro-malabares, o Latim, as linguas suriana e malabérica, a doutrina

cristd, mas também a Teologia e a Filosofia.*®

Ambalacata surgiu, assim, como um
local de formacgéo por exceléncia e, ao mesmo tempo, como plataforma de dispersao
missionaria, ja que os diferentes jesuitas deste colégio operavam em varios lugares desta

regi&o para obter a converso ou a reducéo das respectivas populacdes.®”

2.4. Colégio de Coulédo
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Mapa 9 — Couldo, onde se situou um colégio jesuita, Plantas de Pragas das Conquistas de Portugal
(1610) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india: séculos XVI e XVII,
Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 156).

“De Cochim pera a parte do Sul pela praya esta a fortalesa de Coulé@o na qual
temos o Collegio por isso chamado de Couldo tem este Collegio a sua conta a

Christandade da Costa de Travancor até ao Cabo de Comorim”.5"*

A semelhanca dos colégios ja referidos, o colégio de Coulo, fundado antes da

instituicdo da Provincia do Malabar, deixou de operar por ac¢do holandesa em 1661.

889 Cf. certiddo de Paulo da Fonseca, Couldo, 17/09/1683, ARSI, Goa 29, fl. 31.
870 cf. ibid., fl. 31.
%71 André Lopes, “Breve Relagio das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 527v.

198



Este estabelecimento exerceu um papel fulcral como centro de irradiagéo crista
na sua jurisdicdo. Em 1580, Alessandro Valignano referia a casa de Couldo como a

principal das residéncias distribuidas pela Costa de Travancor.®”

A cristandade de Couldo e da Costa de Travancor, situada na parte mais
meridional do Malabar, estava inserida num espa¢o dominado por reis gentios, como
advertia Valignano na década de 1580. O colégio de Couldo superintendia a escola de
meninos naturais, todas as residéncias e as ja referidas cerca de vinte e duas igrejas
distribuidas ao longo da referida costa até ao Cabo Comorim/Kanyakumari. Grande
parte deste espaco era habitado, sobretudo, por pescadores. Em 1579 estimava-se que
existiriam naquela regido um ndmero de cristdos que oscilava entre os doze e 0s quinze

mil 573

No século seguinte, em 1617, residiam cinco jesuitas no colégio de Couldo.
Aqui, pregava-se, confessava-se, ensinava-se a ler e a escrever e também o Latim. No
seminario anexo criavam-se e doutrinavam-se os filhos dos cristdos da terra. Acorriam
ainda os jesuitas a algumas igrejas dos cristdos de S. Tomé para celebrar e

sacramentar.®™

Mais tarde, em 1648, podemos constatar que a accdo da Companhia se
multiplicara e passara a abranger muitos dos lugares da jurisdi¢do envolvente. O reitor e
0 mestre de Latim do colégio acudiam sistematicamente as pregacdes e confissGes na
igreja, nas festas ordinarias e na Quaresma, bem como nas freguesias da fortaleza.
Davam também apoio a Confraria de gente da terra e promoviam festividades de grande
aparato.®” Uma confraria que tentava levar a reformagdo dos confrades e dos seus

costumes.®’®

O culto dirigido a figuras centrais da Igreja pretendia, por seu lado, adensar a

religiosidade das comunidades cristds. Por exemplo, em 1644, na residéncia de Cottate,

872 Cf. “A Companhia de Jesus na india em 15807, Goa, Agosto de 1580, DHMPPO-india, doc. 55, pp.
505-508.

673 Cf. Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano, 1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, pp. 505-507.

%74 Gaspar Fernandes, “Breve informagdo das christandades que estio a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fls. 599v-600.

%75 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
538.

676 \/eja-se ibid., fl. 538.
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pertencente ao colégio de Couldo, onde outrora Francisco Xavier residira, ainda estava

vivo o culto a este santo.®”’

A extensa area jurisdicional deste colégio permite perceber a amplitude da ac¢éo
missionaria nestas partes da provincia. Em 1643, por exemplo, referia-se que neste
estabelecimento e nas quarenta igrejas anexas que se encontravam espalhadas pela
Costa de Travancor, residiam dez religiosos que se dedicavam a confessar, ensinar e
pregar. °’® Relativamente a 1580 verifica-se que aumentara quase para o dobro o niimero

de igrejas e de religiosos.

Tal como em outros lugares os poderes desta regido constituiam, por vezes, um
obstaculo & actuacdo dos jesuitas.’’”® N&o obstante tais dificuldades, a progressdo
missiondria foi uma realidade nos anos posteriores. Na década de 1640, assinalavam-se
oito residéncias anexas ao colégio, muitas delas dispersas pela extensa area geografica
sob a sua alcada. A actuacdo junto das populacdes era bastante dificil, dado o forte

vinculo aos antigos costumes e tradigdes.®®

Toda a cristandade da Costa de Travancor, anexa ao colégio de Couldo, parece
ter sido, de facto, muito trabalhosa, pelas profundas raizes culturais que a marcavam. A
par disso, era frequente eclodirem no seu seio dissensdes e conflitos que ameacavam a

coesdo interna e com 0s quais os jesuitas se confrontavam.®®

N&o obstante o contexto local, a actuacdo dos jesuitas era também nestas partes
muito abrangente, uma vez que cobria, no ano de 1644, as oito residéncias e respectivas

igrejas. Nestes anos, doutrinavam-se cerca de catorze mil setecentos e dois cristaos.®®?

Nos finais da década de 1640, detinha ainda este colégio a sua conta toda a
cristandade da Costa de Travancor, estimada em cerca de onze mil e oitocentas

almas.%3

677 André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 529.

678 Cf. Simdo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 509.

®7% Jer6nimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1611, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fl. 246.
%80 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 527v.

%81 Cf. In4cio Lobo, &nua da Provincia do Malabar de 1630, Cochim, 5/12/1630, ARSI, Goa 56, fl. 448v.
Um escrito de 1635 atribuido a Pedro Barreto de Resende reporta as igrejas sumptuosas desta costa, que
se estendia até ao Cabo de Comorim. Uma riqueza que espelhava o tempo em que se pescava aljofar.
Segundo o documento, as ditas igrejas eram administradas, nessa altura, pelos religiosos da Companhia
gue governavam todos estes cristdos em termos espirituais e temporais. Pedro Barreto de Resende, “Copia
do Codice do Forte de S. Julido da Barra” in José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da
india, p. 156.

682 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades™, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 527-529v.
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Como salientdmos, a cristandade anexa ao colégio de Couldo era muito
trabalhosa. Encontrava-se dispersa por uma &rea geogréafica ampla, com inUmeras
residéncias e igrejas. Por se tratar de “gente de natureza forte pouco obediente a Igreja”
e por se valerem do “poder dos gentios”, estas populacfes ndo estavam totalmente

desligadas das praticas gentilicas®®*

Nota-se aqui, de certa forma, alguma plasticidade
na vivéncia local dos cristdos ja que parece coexistir localmente um modo de viver
cristdo e um modo de viver “gentilico”. Na residéncia de Mampulim, por exemplo,
sentiam os religiosos que estavam perante um trabalho muito exigente pelo facto de os
cristdos “estarem entre Mouros e aparentados com ellles”.?® Uma proximidade que,
naturalmente, levaria a uma convivéncia, e, eventualmente, a uma assimilacdo de

vivéncias e de costumes.

Atente-se que anos antes 0s jesuitas tinham recebido uma provisdo de D.
Sebastido ordenando que o capitdo de Couldo ndo passasse cartaz a nenhum cristdo de
Travancor, sem previamente ter recebido documento do religioso que se encontrasse a
frente da respectiva igreja, atestando que se tratava de um “sogeito da Igreja”. Esta
directiva ainda era cumprida em 1644.%%¢ Francisco Xavier, reportando-se ao dificil
trabalho que tinha com esta cristandade, advertia, no seu tempo, que se tratava de um
purgatério que Deus lhe dera em vida.®®” Muitos lugares de Couldo e da Costa de
Travancor foram, efectivamente, percorridos por Francisco Xavier, como foi o caso das
zonas anexas a residéncia de Rakiamangaldo e a de Cotate, onde morou. Estes locais
continuavam, na década de 1640, a ser espacos de muita afluéncia de devotos que o

veneravam e solicitavam a sua intercessdo.®%®

%83 Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl. 538.
O numero de cristdos assistidos pelos jesuitas da provincia rondava, na década de 1644, um universo
aproximado de catorze mil setecentas e duas pessoas, incluindo as cerca de duas mil e vinte e seis
criangas que eram doutrinadas. Cf. André Lopes, “Breve Relacdo das Christandades”, Cochim, 1644,
ARSI, Goa 56, fl. 529v.

%4 bid., fls. 527v-528.

% Ibid., fl. 528.

% Ibid., fl. 528.

%87 Cf. ibid., fl. 528.

%8 Cf. ibid., fl. 529.
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2.5. Colégio de Tuticorim e Costa da Pescaria
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Mapa 10 — Costa Tamil, onde se situou a localidade de Tuticorim, na qual existiu um colégio Jesuita.

O porto de Tuticorim/Thoothukudi, localizado em frente ao golfo de Manar,
emergiu por volta de 1570 como um importante local de captura de pérolas e de outras
espécies marinhas.®®® Grande parte da cristandade de Tuticorim habitava locais da
designada Costa Tamil, situada na orla oriental da india onde a actividade em causa era
vista ndo s6 pelos locais como pelos estrangeiros como assaz lucrativa. Segundo
Jeyaseela Stephen, esta regido foi olhada, desde cedo, pelos portugueses como um
espaco que englobava duas zonas de comércio de importancia chave e com diferentes
padrdes de producdo. Na regido conhecida por Costa da Pescaria pescavam-se e
exportavam-se pérolas, o aljofre e corais. Por seu lado, na Costa do Coromandel
abundavam os arrosais e os téxteis.*® Estamos, efectivamente, perante duas economias

complementares.

De facto, o local fora porto de abrigo para alguns portugueses que demandavam
estas partes interferindo activamente nos dinamismos comerciais que por ali se

cruzavam. A propria Companhia elegeu este porto como um dos lugares para dilatar o

%89 Este porto é referido nas fontes portuguesas com as seguintes designagdes: “Tytucurim”, “Tutucurim”,
“Tutocorim” e “Tucucurij”. Veja-se Ferndo Lopes de Castanheda, Historia dos Descobrimentos e da
Conquista da India pelos Portugueses, 2 vols., Porto, 1979, 11, p. 173, Gaspar Correia, Lendas da india, 4
vols., Porto, 1975, III, p. 823, DI, XIll, pp. 184-186. O jesuita Henrique Henriques em carta de 6 de
Dezembro de 1577 informava o Geral da Companhia que a actividade relacionada com as pérolas
florescera neste porto gragas aos portugueses que a dinamizavam. Cf. carta de Henrique Henriques ao
Padre Geral, 6/12/1577, DI, XIII, pp. 184-186.Sobre os interesses portugueses na Costa da Pescaria veja-
se, S. Jeyaseela Stephen, Expanding Portuguese Empire and the Tamil Economy (Sixteenth-Eighteenth
Centuries), Nova Deli: Manohar Publishers & Distributors, 2009.

6% Cf. id., Portuguese in the Tamil Coast: Historical Explorations in Commerce and Culture (1507-
1749), Pondicherry: Gurudakshin Printers, 1998, p. 8.
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cristianismo nesta zona da India. Uma fonte jesuita descreve precisamente a regido nos

seguintes termos:

“De Cabo de Comorim se entra na Costa da Pescaria hindo sobre a mao
esquerda e faz hua enseada que comecando no Cabo de Comorim acaba no afamado

pagode de Ramanacér que he a Roma, digamos assy, desta gentilidade”.***

No meio desta enseada de cerca de quarenta e trés léguas de extensdo veio a
situar-se 0 colégio de Tuticorim, que se tornou desde 1542 um ponto-chave das
residéncias da Costa da Pescaria. De acordo com Ines G. Zupanov, a Costa da Pescaria
foi, ao lado de Goa, o territdrio missionario da Companhia com maior sucesso na india

quinhentista.®%

Francisco Xavier trabalhou nesta Costa bem como outros jesuitas permitindo,
assim, que a actividade missionaria prosseguisse nestes locais. Na década de 1590
existiam cerca de 27 igrejas na regido.®® Note-se, no entanto, que o contexto local nem
sempre foi 0 mais favoravel a difusdo do cristianismo. Por exemplo, o martirio do padre
Antonio Criminali (1520-1549), em 1549, deixa transparecer as resisténcias que, desde

cedo, se iam interpondo & acgdo da Companhia nestes lugares.®**

Em 1580, Alessandro Valignano falava do colégio de Tuticorim como local
onde os jesuitas aprendiam a lingua da regido. Referia ainda ser conveniente entregar a
respectiva cristandade a naturais, depois de se construirem colégios e seminarios de
meninos. Advertia o religioso que em Punicale, por exemplo, e junto dos cristdos de S.

Tomé seria importante preparar futuros clérigos para operarem nestas zonas da india.®%

Joseph Thekkedath analisou a evolugdo da referida cristandade deixando bem
claro que os anos que precederam o século XVII foram os da progressao do cristianismo
nestas partes. O colégio de Tuticorim e o seminario anexo representaram pélos
determinantes para doutrinar populagdes e ensinar aos estudantes locais o Latim, o

Portugués, o Tamul, o Canto ou mesmo a Teologia Moral. Adianta, ainda, que o clima

91 André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 529v.

%92 Cf. Ines G. Zupanov, Missionary Tropics, p. 14.

%93 Cf. Angel Santos Hernandez, Las Misiones bajo el Patronato Portugues, p. 254.

694 E testemunho disso também a propria prisio de um dos missionarios efectuada pelo maniagar do
naique de Madurai na Costa da Pescaria poucos anos depois da instituicdo da provincia Cf. Jerénimo
Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1611, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fl. 246. O termo
maniagar designava o chefe de aldeia, uma espécie de regedor, na zona dravidica. Cf. Sebastido Rodolfo
Dalgado, Glossario Luso-Asiatico, I, p. 32.

695 Cf. Summarium Indicum Alterum, Shimo, Agosto, 1580, DI, XIII, doc. 2, p. 185.
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de controveérsias jurisdicionais entre o bispo de Cochim e o0s jesuitas trouxe

instabilidade as populaces cristas.®*

De facto, na sequéncia deste contencioso, Alberto Laerzio, acabou por renunciar
a tutela jesuita sobre as igrejas da Costa da Pescaria. Anos mais tarde, em 1614, o
monarca portugués atribuiu de novo aos jesuitas estas igrejas, mas s6 em 1621 se
implementou a referida decisdo régia. Neste espaco de tempo, a cristandade foi-se
dividindo entre grupos favoraveis ao bispo de Cochim e outros mais proximos dos
jesuitas. A atitude de alguns oficiais portugueses acirrou a tensdo, porque estes oficiais
viram a Companhia como opositora a sua propria politica de captar impostos junto dos
paravas. Devido a este contexto, alguns cristdos apostataram e espalharam-se por
Ceildo, Manar, Negapatdo e terras do interior que se encontravam sob tutela de
soberanos hindus. O fervor cristdo entre os paravas acabou por se esbater gradualmente
e as proprias guerras civis contribuiram para a instabilidade local e afectaram também a

presenca jesuita.®®’

Na década de 1620, quando a Companhia retomou o apostolado na Pescaria,
alguns dos jesuitas do colégio de Cochim ofereceram-se para voltar a missionar
naquelas partes, mas apenas quatro foram seleccionados pelo visitador André Palmeiro.
Destacaram-se para ali mais alguns elementos da Companhia vindos de outros lugares

da provincia.®®

De imediato, 0s jesuitas comecaram a reevangelizar estes lugares procurando as
antigas comunidades cristds.®®® Um trabalho de grande exigéncia que se desenvolveu
junto dos vérios grupos populacionais, muitos deles situados em regibes dispersas e
esquecidas do seu vinculo ao cristianismo. Apds pouco tempo do recomeco da

actividade missionaria, assinalava-se ja 0s progressos alcan(;ados.700

N&o deixa de ser oportuno referir que, na década de 1620, algumas dissensdes
entre faccOes de paravas, trouxeram, também alguma instabilidade a misséo jesuita.
Liam Brockey assinala essa conjuntura adversa e, a0 mesmo tempo, ressalta o papel que

o visitador André Palmeiro desempenhou na tentativa de apaziguar o conflito.’

%% Cf. Joseph Thekkedath, History of Christianity in India, pp. 174-175.

%97 Cf. ibid., pp. 174-179.

898 Cf. Jacinto Pereira, anua da Provincia do Malabar de 1621, Cochim, 27/12/1621, ARSI, Goa 33, fls.
663v-664.

5% Ipid., fl. 664.

79 jacinto Pereira, anua da Provincia do Malabar, Cochim, 27/12/1621, ARSI, Goa 33, fl. 665v.

01 \/eja-se, a proposito, Liam Brokey, The Visitor, pp. 146-157.
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Também Angel Santos Herndndez aponta alguns obstaculos a missionagcdo nesta zona
da India, destacando a guerra civil entre 1623 e 1625, bem como algumas perseguicoes
aos cristdos desencadeadas por um soberano local.”®

Por outro lado, as proprias instancias politicas procuravam, por vezes, intervir
nos dinamismos das sociedades cristianizadas. Essa intervencdo na vida e destino de
alguns cristdos da provincia foi efectiva em determinados contextos. Em 1624, o
monarca portugués recebera uma carta do capitdo-geral de Ceildo, Constantino de Sa de
Noronha (1586-1630),"% informando dos inconvenientes de se tentar introduzir cristios
da Costa da Pescaria em Ceildo. Segundo Sa de Noronha, tal ac¢do ndo traria grandes
resultados, a semelhanca do que ja ocorrera com idénticas tentativas relacionadas com
os cristdos de S. Tomé. Sugeria, entdo, que aqueles cristdos pescassem aljofre na costa
de Ceildo, beneficiando assim a Fazenda Real, tal como ja sucedia com os paravas.
Deveriam, segundo ele, instalar-se numa ilha entre Colombo e Negumbo, pois assim
contribuiriam também para povoar os desertos de Ceildo e de Putaldo. O monarca
acabou por solicitar ao vice-rei que discutisse 0 assunto com o Conselho, aconselhando,

porém, a ndo se deixar de ter em consideracdo a pescaria das pérolas.’®*

As populacBes cristds foram aqui usadas pelo poder politico como um
instrumento de lucro a favor do préprio Estado. Transparece ainda nestes escritos
coévos que a escassez de gente para povoar algumas partes também levou as hierarquias

politicas a aproveitarem os frutos da missionago.’®

Como é perfeitamente normal, os préprios jesuitas da provincia intercederam,
por vezes, pelos interesses financeiros da Coroa. O caso referente ao colégio de
Tuticorim é exemplificativo a esse respeito uma vez que alguns religiosos deste
estabelecimento instaram muitas pessoas que pescavam aljofre a pagar as “parias a El

Rei” 706

Os jesuitas parecem ter harmonizado, por vezes, a sua ac¢cao com 0s interesses

da Coroa e dos portugueses para mais facil consolidacdo da referida influéncia

792 cf. Angel Santos Hernandez, Las Misiones bajo el Patronato Portugues, p. 261.

793 Constantino S& de Noronha ocupou este cargo entre 1618 e 1630.

704 Carta do rei ao vice-rei, Lisboa, 31/3/1625, DRILM, I, doc. 71, p. 36.

"Em 1622, o rei ordenara que 0s recém-convertidos entrassem nos cargos que antigamente se
costumavam dar aos naturais da india embora cada caso ficasse dependente de confirmagéo régia. Cf.
doc. 859, DRILM, I, p. 318.

706 Cf. Simédo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 509v.
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portuguesa. A interpenetracao entre 0 mundo politico e 0 mundo religioso torna-se mais
uma vez evidente nestes breves exemplos. Algo perfeitamente natural tendo em

consideracéo as caracteristicas do Padroado Régio."®’

Noutras situacdes a propria presenca politica e clerical portuguesa foram vistas
pelos jesuitas como prejudiciais para a cristandade, no momento em que originaram
atritos ou fizeram colidir interesses de &mbito jurisdicional. Por exemplo, como ja
assinaldmos, em 1633 falou-se da necessidade de se desmembrar do bispado de Cochim
a Costa da Pescaria, uma vez que esta regido, de acordo com a Companhia, pertencia a
jurisdicdo do arcebispado da Serra. Acusaram-se ainda o cabido da Sé de Cochim e o
vigério da Vara de terem oprimido esta cristandade.”® Na mesma informacéo sobre o
estado da Costa da Pescaria, dirigida a0 monarca portugués, solicitou-se uma rapida
intervencdo régia para contrariar os problemas que a politica portuguesa suscitara
naquela regido em desfavor da cristandade local, no momento em que se criara 0 novo

cargo do capitdo de Tuticorim numa area pertencente ao naique de Madurai.”®

A persisténcia no apostolado permitia superar, em certa medida, algumas das
dificuldades assinaladas. Por exemplo, na década de 1640, os ministérios da Companhia
eram dinamizados no colégio de Tuticorim pelo reitor e por outro jesuita. A semelhanca
do que se passava noutros colégios, estes elementos também assistiam ali uma
Confraria, que reunia varios cristdos. A festa de Nossa Senhora das Neves era, por si s,
motivo para atrair ao colégio todos os cristdos e missionarios das residéncias anexas.
Nessa altura, as praticas religiosas intensificavam-se.”'® De facto, para a cristianizacéo
destas populagGes muito tera contribuido o trabalho intenso dos jesuitas, desenvolvido
ao longo do século XVII. Um trabalho que exigira ndo s6 a sistematica evangelizacdo

das diferentes povoacdes locais, como a construcéo de in(imeras igrejas na regido.”**

Foi num mundo de contrastes que a actividade missionaria se foi delineando, na
regido, durante o século XVII. No inicio de 1640, estavam a cargo dos jesuitas do
colégio de Tuticorim dezassete paroquias da Costa da Pescaria. Nelas se incluiam

7 Como notou Jodo Paulo Oliveira ¢ Costa, os missionarios estiveram também ao servigo d’el-rei de
Portugal assumindo, quase sempre, a sua condicdo de difusores da influéncia portuguesa. Cf. Jodo Paulo
Oliveira e Costa, “A Diaspora Missionaria” in HRP, I1, p. 309.

708 Cf. “Informagio do estado da Costa da pescaria neste anno de 1633, e do que pera o bom governo e
progresso da christandade convem”, 1633, ARSI, Goa 49, fls. 40-40v.

% Ibid., fls. 41.

10 Cf. ibid., fl. 529v; Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648,
ARSI, Goa 56, fl. 538v.

™ André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 529v.
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maultiplas préticas religiosas. Por vezes, o trabalho sazonal de alguns habitantes obrigava
a um esforco acrescido por parte dos missionérios. Como tal, no ano de 1643, entre as
catorze a quinze mil pessoas que se dedicaram a pescaria de aljofre foram assistidas por
apenas quatro jesuitas, durante quatro meses, 0s quais sacramentaram os enfermos,
acudiram os sdos e influenciaram aquelas gentes a pagarem as parias ao rei

portugués.

E de notar que algumas das doze residéncias se encontravam junto da praia e
muitas outras no interior, como era o caso da residéncia de Tricalur. Aqui, o trabalho
revestia-se de grande exigéncia, pois o religioso encarregue deste local tinha de
percorrer um espaco de quase cem léguas, em permanente “roda-viva”, atravessando
povoacles de gentios e assistindo os Varios grupos de cristdos que se encontravam

dispersos pelo distrito.*?

Na primeira metade da década de 1640 a ac¢do apostolica ali desenvolvida pelos
jesuitas direccionava-se a cerca de vinte e seis mil cristdos, de entre os quais se
destacavam quase trés mil criancas, classificados como os melhores cristdos de toda a
Asia e a quem se ensinava doutrina cristd.”** Em 1644 todas as igrejas desta costa e

comunidades anexas pertenciam & Provincia Jesuita do Malabar’*

Na década de 1640, segundo os jesuitas, os habitantes ja convertidos mostravam-
se “fixos na fee” e no conhecimento de Deus.”® Por volta de 1648, no conjunto das dez
residéncias anexas ao colégio de Tuticorim, existiam menos de vinte e dois mil

cristdos,”*" registando-se um decréscimo relativamente aos anos precedentes.

No ano de 1658, os portugueses foram expulsos de Tuticorim e das outras partes
da Costa da Pescaria, acabando por acontecer 0 mesmo aos jesuitas. Todavia, 0s

religiosos voltariam a estes lugares, menos de dez anos mais tarde, em 1666."*

"2 Cf. Sim&o de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 01/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 509v.

"3 André Lopes, “Breve Relagao das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 530.

"4 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
538v.

15 \/eja-se Joseph Thekkedath, History of Christianity in India, p. 180.

16 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 529. Algumas
décadas antes, Alberto Laerzio também referia, em carta dirigida a Jodo Francisco Carattonio, que na
Costa da Pescaria viviam pescadores de pérolas muito devotos. Cf. carta de Alberto Laerzio a Jodo
Francisco Carattonio, Goa, 8 de Novembro de 1581, DI, XIl, doc. 69, p. 437.

Y7 Baltazar da Costa, &nua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl. 538.
"8 \/eja-se Joseph Thekkedath, History of Christianity in India, p. 181.
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2.6. Residéncia da Ilha de Manar

. ALCORAN. .. ;ﬁljxsga,rza:;:’a.;f‘qu yes. :

Mapa 11 — llha de Manar, com a residéncia da Companhia em destaque, Lyvro de plantaforma das
fortalezas da india (c.1612 ?/c.1635?) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do
Estado da India: séculos XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 168).

A fortaleza de Manar, situada na costa ocidental de Ceildo, foi fundada por Lopo
Soares de Albergaria (1442-1520), no ano de 1518. A presenca portuguesa nesta zona
da Asia viria a proporcionar as primeiras iniciativas missionarias junto das populagdes
locais. No que toca aos jesuitas, Francisco Xavier visitou esta terra por diferentes
ocasides, na qual se viriam a estabelecer varias missdes jesuitas. No dealbar da década
de 1560 ja os franciscanos ombreavam, em Manar, com 0s jesuitas. O mapa
representado acima ilustra ndo sé esta presenca como a de outros credos religiosos ali

existentes.

Em 1580, era Alessandro Valignano quem descrevia o local como sendo um
pequeno reduto com quarenta a cinquenta casas de portugueses e uma casa da
Companhia no seu interior. O visitador reportava ainda que em cada uma das trés
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povoacdes cristds que se distribuiam pela ilha existiam também residéncias jesuitas.”*

A presenca da Companhia nesta regido assumia, pois, ja alguma expressao.

Num texto de 1635, possivelmente da autoria de Pedro Barreto de Resende,
refere-se que em Manar, situada no “mar da pescaria dos Alyofres”, moravam sessenta
casais de portugueses com seus escravos e que cerca de dois mil naturais, denominados

99720

“careas e “balos”, eram cristdos e bons soldados.’?

Cerca de uma década mais tarde, em 1644, André Lopes assinalava cinco

residéncias jesuitas em Manar, nas quais residiam cinco padres.’??

N&o obstante a heterogeneidade religiosa existente nesta area e tal como noutros
lugares da Provincia do Malabar, os jesuitas também aqui se dedicaram a pregacao e ao
ensino dos jovens locais, no intuito de dilatar o cristianismo e enraiza-lo, de forma

consistente, no seio das populacdes da regido’*

Mesmo em tempo de acesas guerras em Ceildo, como foi 0 caso no decénio de
1640, os jesuitas consideravam conveniente implantar um colégio nas proximidades, no
interior da ilha de Manar. Em carta dnua de 1643 alertava-se para a necessidade de
estabelecer em Manar o dito colégio para assistir 0s portugueses e para converter 0s
habitantes locais que viviam em frente a ilha, mais precisamente na terra firme que
pertencia ao reino de Vijayanagar. Essa terra, que se encontrava repartida pelo naique
de Madurai, pelo de Tanjaor e por outros naiques, era percorrida pelos elementos da
Companhia, uns ao modo europeu, outros com traje de bramane e outros com traje de
pandara. Naquela altura, e de acordo com Simdo de Figueiredo, a todos eles seria

possivel dar apoio se se viesse a implantar em Manar o dito colégio.’?*

Todavia, mesmo sem haver colégio, a acgdo missionaria nestas partes era uma
realidade incontestavel. A par das diferentes actividades dinamizadas pelos jesuitas,
fundou-se, inclusivamente uma nova Confraria da Virgem Maria, com cerca de cem

cristdos. Estes devotos ouviam missa ao Sabado por honra de Maria e apresentavam-se

™9 Cf. “A Companhia de Jesus na India em 1580, Goa, Agosto de 1580, DHMPPO-india, doc. 55, p.
511.

"2 Os termos careds/caro4s, designam a casta de pescadores do Coromandel e de Ceildo, subdivisdo dos
paravas, 0s quais sdo também bons mergulhadores. Cf. Sebastido Rodolfo Dalgado, Glossario Luso-
Asidtico, I, p. 216

721 Cf. José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india, p. 166.

22 Cf. André Lopes, “Breve Relagao das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 531.

2 \/eja-se ibid., fl. 538.

724 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 01/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
512v.
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na comunhdo e na confissdo com assiduidade. Outras actividades eram ainda
contempladas como, por exemplo, a aprendizagem de exercicios de piedade e de

devocdo.”®

O superior destes lugares vivia na fortaleza da ilha de Manar e exercia também o
oficio de Pai dos Cristdos, para atender os convertidos nos assuntos religiosos e
seculares. O trabalho missionario dos restantes jesuitas distribuia-se, ja na primeira
metade da década de 1640, pelas cinco residéncias referidas, que integravam oito ou dez
igrejas, e tocava cerca de cinco mil e quinhentos cristdos.””® No final desta década,
apenas se reportam cerca de dois mil e setecentos cristdos. Um decréscimo que se
relacionou, provavelmente, com as fomes e epidemias que vitimaram muitos dos
habitantes da regido e com os destratos das autoridades régias portuguesas que
originaram o despovoamento local. Nesta altura, as cinco residéncias ainda eram
assistidas por cerca de cinco jesuitas, cujo superior se mantinha na principal cidade da

ilha.”?’

O ambiente gerado pelos portugueses neste lugar nem sempre se pautou, de
facto, pelo desenvolvimento de lacos de justica e de cordialidade relativamente aos
habitantes da regido. Em Manar, viveram-se, por exemplo, periodos de tensdo na década
de 1640, pelo facto de os cristdos da terra terem sido alvo de tiranias por parte dos
portugueses de assento na fortaleza. Os jesuitas intercederam a favor desta cristandade
junto das autoridades seculares.”®® Uma accdo que tentou fixar a populacdo local e
vincula-la a influéncia portuguesa. Esta aqui espelhada a atmosfera conturbada em que
viviam estes habitantes. O vinculo a um novo credo ficava muitas vezes fragilizado pela

relacdo da populacdo com o poder.

O alvara do ano de 1655 de D. Bras de Castro (1653-1655), governador do
Estado da India, teve como propdsito ordenar o cumprimento de todas as clausulas do
contrato realizado entre a populacdo de Manar e a Fazenda Real, sem que nenhum
ministro o alterasse. O alvara incluia a peticdo do jesuita Antonio Dias solicitando a
liberdade para este povo capturar uma espécie marinha denominada “alias” e relatando

0s bons servigos que os habitantes prestaram ao monarca portugués, nomeadamente na

725 Cf. anua da Provincia do Malabar, 1623, ARSI, Goa 56., fl. 401v.

726 Cf. André Lopes, “Breve Relagao das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 531-531v.

72" Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
539v; Simdo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 512v.

728 Cf. ibid., fl. 512v.
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defesa contra os ataques holandeses e no auxilio prestado a Ceildo, mesmo sendo uma
gente pobre e oprimida.””® Na 6ptica do jesuita a populacdo de Manar tinha sido
explorada frequentemente pelos proprios agentes da Coroa.

2.7. Colégio de Colombo
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Mapa 12 — Colombo, onde se situou um colégio jesuita, Lyvro de plantaforma das fortalezas da india
(c.1612 ?/c.1635?) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india: séculos
XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 174).

A fortaleza de Colombo, principal sede das demais fortalezas portuguesas da
ilha de Ceildo, situava-se numa enseada setentrional desta ilha e albergava intramuros, a
semelhanca de outros espacos edificados do Estado da india, ndo s6 pélos de ambito

administrativo como eclesiastico. A representatividade do aparato arquitectonico

729 Cf. Alvaréa de D. Brés de Castro, governador do Estado da india, Goa, 29/4/1655, JRFEI, doc. 255, p.
185. Refira-se que no ano de 1643, os proprios jesuitas tiveram de intervir junto do capitdo geral de
Colombo, Filipe de Mascarenhas, para impedirem dissencBes geradas pelos portugueses. Estes com
“cubiga disfar¢ada numa capa de bem comum e do servico del Rei fazido muitas tirannias, e injusticas
intoleraveis” aos cristdos da terra. Segundo a Companhia estas acgdes e opressdes eram um descrédito
para 0 monarca portugués, D. Jodo IV, pois ndo se poderia tolerar que os cristdos fugissem da terra e
deixassem de ser seus vassalos, num momento em que o mundo todo lhe estava prometendo vassalagem.
Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
512v. Neste caso, 0s jesuitas tentaram defender os lesados denunciando com veeméncia tais
procedimentos junto da Coroa.
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religioso € perfeitamente evidente nos mapas do século XVII. Por exemplo, o colégio da
Companhia que aqui fora instalado aparece bem visivel no documento acima que

representa a cidade.

Para o inicio da presenca jesuita em Ceildo contribuiu, seguramente, a iniciativa
das hierarquias politicas. Veja-se, a propdsito, o decreto de Filipe Il de 26 de Outubro
de 1605 através do qual se informava que o vice-rei da india, Aires de Saldanha (1542-
1605), enviara os religiosos da Companhia de Jesus para Ceildo com o propoésito de

expandirem a “Fé Catolica”.”®

Depois de terem ali fundado a primeira missao jesuita no dealbar de Seiscentos e

a partir da sede da Companhia estabelecida em Colombo,"®*

0s jesuitas desenvolveram a
sua actividade, junto dos portugueses e de seus escravos e missionaram nas ricas e
férteis terras de Ceildo, por entre habitantes das mais diversas origens sécio-religiosas,
designados uns por lascarins, outros por arabes e modoliares, como nos descrevem 0s

textos coévos. 2

Estavam afectos a este colégio, em 1617, catorze jesuitas, distribuidos por este
estabelecimento e pelas respectivas residéncias anexas. Os religiosos confessavam,
pregavam, visitavam o carcere e 0 hospital. Ensinavam as primeiras letras e também o
Latim. No ano anterior, 1616, o total de baptizados rondava as quinhentas e cinquenta

pessoas.’®

No que diz respeito aos meios humanos, o colégio de Colombo sofreu, ao longo
do século XVII, algumas vicissitudes. O clima de convulsdes politico-militares que
envolveu esta parte da provincia foi, seguramente, uma das causas directas da
instabilidade que, a esse nivel, se viveu localmente. No inicio da década de 1640,
apenas sete jesuitas estavam de assento neste estabelecimento, ocupando-se, no colégio

e na sua jurisdicdo, da conservacdo dos antigos cristdos. Ensinavam, pregavam,

30 Decreto de Filipe 11, Colombo, 26/10/1605, AHU, india, caixa 10, n° 28.

1 Em 1605, a casa de Colombo passa a colégio. Veja-se “Catalogo de padres e frades da Provincia de
Cochim do ano de 1605”, ARSI, Goa 22 I, fl. 346.

32 pode ver-se, a proposito, José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india, p. 172. Fernéo
Lopes de Castanheda ao referir-se a Ceildo falou em alguns produtos da regido como, por exemplo, da
canela, do aljofre e das pedras preciosas. Veja-se Ferndo Lopes de Castanheda, Historia dos
Descobrimentos e da Conquista da india, I, pp. 260-263.

733 Cf. Gaspar Fernandes, “Breve informagdo das christandades que estdo a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fls. 599v-600.
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confessavam e assistiam nas praticas da Quaresma e nos Jubileus.”* Tal como noutros
lugares da provincia, a devogdo a Francisco Xavier presenciava-se frequentemente junto
ao colégio de Colombo, onde existia uma igreja que lhe estava dedicada e onde acorria

muita gente, tanto portugueses como naturais da terra.’*

A influéncia do colégio de Colombo estendia-se por uma extensa area. Desde o
lado poente de Colombo até Manar, a Companhia detinha inUmeras igrejas e cerca de
mil e duzentas aldeias ao seu cuidado. O contexto que as envolvia era, de facto, muito
marcado por inquietacGes bélicas que colocavam permanentemente 0s jesuitas em
perigo de vida nos diferentes locais de Ceildo. Com efeito, ao longo do século XVII
muitos jesuitas pereceram vitimas dos mais diversos conflitos.”*® Todavia, a actividade
dos religiosos permaneceu viva até tarde. Em 1641, apontam-se, por exemplo, as
devastacGes do rei de Candia feitas em muitas igrejas jesuitas da regido de Colombo.
Nesta fase, em virtude da situacdo de guerra os missionarios tiveram de se recolher na

fortaleza.”’

Perante este cenario parece-nos Obvio que as mais diversas solicitacOes
avassalassem permanentemente a Companhia nestas partes. Segundo Simao de
Figueiredo, a propria extensao do distrito exigiria, a partida, um contingente de cerca de
guarenta ou mais missionarios, o que nunca se concretizara.”*® Na “Breve Relagdo”, de
1644, reportam-se, por exemplo, onze residéncias anexas ao colégio e um ndmero
reduzido de missionarios para as assistirem. Algumas das residéncias situavam-se no
litoral e outras no interior, sendo todas consideradas muito trabalhosas e de grande risco
devido aos elefantes e tigres que por ali proliferavam, bem como pelo facto de “serem
fronteiras aos inimigos, e Terras de Candia”, onde 0 impacto do cristianismo era

insignificante.”®

Outros obstaculos a acgdo jesuita nestes lugares de Ceildo surgem ainda

referidos. Por exemplo, na carta anua de 1648 assinalam-se, mais uma vez, as

34 Cf. Simédo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 510.

73 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
540v.

73 Cf. Simédo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fls. 509v-512v.

37 Cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl.
482v.

738 Cf. Siméao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 510.

™ André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 531v.
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dificuldades provenientes das destruicbes que os holandeses provocaram em muitas
igrejas destes lugares. No colégio de Colombo e em zonas da respectiva jurisdi¢do
trabalhavam, nos finais da década de 1640, onze elementos da Companhia de Jesus.
Entre eles contava-se o reitor, o pregador, o procurador, o mestre de Latim e 0 mestre de
escola ao qual se associavam dois irmdos coadjutores. O dinamismo missionario ainda
prevalecia no seio de um contexto de guerras e de oposic¢des locais ja que cinco ou seis
jesuitas percorriam as igrejas dispersas que restavam das ditas devastagdes, baptizando,
confessando e ministrando a comunhdo a um universo superior a onze mil pessoas e

ainda doutrinando aproximadamente mil e quatrocentos meninos.’*°

A referida cristandade era, de certa forma, heterogénea na constituicdo dos
elementos que a compunham. Um exemplo da pluralidade desse mundo socio-cultural
pode observar-se na carta anua de 1644 que refere o baptismo de algumas pessoas huma
das areas anexas ao colégio de Colombo, mais precisamente na residéncia de Calpeti.
Entre os baptizados contavam-se “Mouros, Chingalas e Belalas”. Para cultivar esta
cristandade, o religioso tinha de percorrer um espaco de quase vinte léguas por terras
interiores e por entre “Chingalas inimigos”. AS conversdes representavam, pois, a

ruptura radical com a sociedade e a cultura de origem.”**

70 Cf. Baltazar da Costa, &nua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
540; André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 532v.

1 André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fl. 524. Por
outro lado, o contexto que envolveu a cristandade de Ceildo e de Jafha agravou-se com a chegada dos
holandeses. Segundo V. Perniola, os jesuitas e as restantes ordens religiosas de assento em Ceildo e na
peninsula de Jafna nunca encorajaram vocagoes locais para o exercicio sacerdotal. Tal facto levou a que
os catdlicos da regido ficassem privados dos seus ministros religiosos quando chegaram a estas partes
aqueles europeus. (Cf. The Catholic Church in Sri Lanka, 111, p. XVI).
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2.8. Colégio de Jafanapatéo

Mapa 13 — Jafanapato, onde se situou um colégio Jesuita, Lyvro de plantaforma das fortalezas da india
(c.1612 ?/c.1635?) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india: séculos
XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 165).

Situada no extremo noroeste de Ceildo, Jafanapatdo foi conquistada pelos

portugueses, em 1619, que ai ergueram uma fortaleza em 1625.

O tempo de maior acalmia que se seguiu a tomada de Jafanapatdo foi
aproveitado pelos jesuitas para ali se estabelecerem e consolidarem a sua presenca.’*? A
partir de 1628, a casa de Jafanapatdo passou a ser referida nos catalogos da Provincia do

Malabar.™

Os jesuitas deste colégio sedeado na fortaleza de Jafanapatdo, em zona de
influéncia portuguesa, assistiam as praticas da confissdo, pregacdo e comunhdo. Em
1643, assinalava-se a presenca de vinte e dois estudantes, neste estabelecimento, e na

2 \/alentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl. 389v.
"t “Catalogo da Provincia de Cochim de 1628, ARSI, Goa 29, fls. 29-30v.
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escola oitenta criancas.”** Também existia ali uma confraria de estudantes, cujos

elementos rezavam diariamente e confessavam-se semanalmente’.

Foi neste colégio que durante dois anos permaneceu Roberto de Nobili,

compondo alguns livros.”*

O reitor do colégio de Jafanapatdo era superior das doze residéncias anexas,
repartidas por diferentes lugares da regido.””’ Na década de 1640, salientava-se a
dificuldade que envolvia o trabalho junto desta cristandade, que se encontrava

demasiado dispersa e repartida por extensos palmares.’*®

Ainda assim, em 1641, esta cristandade era classificada como a “maior e
melhor” de quantas a Companhia tinha na provincia, quer no que diz respeito ao numero
de cristaos, quer na sua devocdo.”*® Nesse mesmo ano, adiantava-se que nas dez igrejas
anexas ao colégio situadas no interior havia cerca de vinte e trés mil e setecentos

cristdos.”™°

Trés anos depois, as doze residéncias anexas ao colégio de Jafanapatdo,
incluindo a da ilha de Cardiva, eram assistidas por doze jesuitas que, no seu conjunto,
ministravam o ensino, as praticas cristds e os sacramentos a um total de cerca de trinta e

dois mil cristdos.”*

Entre 1641 e 1644 esta cristandade dilatou-se exponencialmente atingido a cifra
acima referida. Porém, em 1648, os niUmeros decaem para vinte e quatro mil trezentas e

sessenta e seis pessoas. >

Esta cristandade, embora dispersa por muitos locais, surge indicada como uma
das maiores da provincia. Todavia, as oscilagdes que nela se verificaram testemunham

as tensdes a que esteve sujeita, nomeadamente por parte dos oficiais régios portugueses,

744 Cf. Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 540v.

45 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
540v.

8 Cf. ibid., fls. 540v-541.

7 Cf. André Lopes, anua da Provincia do Malabar de 1644, Cochim, 13/12/1644, ARSI, Goa 56, fl.
524v.

8 Cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fls.
483v-486.

™ Ibid., fls. 483v-486.

0 Cf., ibid., fls. 483v-486.

51 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades™, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 532v-533.

52 Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
540v.
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0 que conduziu alguns dos recém-baptizados a optar por ir povoar as terras do rei de

Candia, tornando-se, a partir de entdo, vassalos de gentios.”*

2.9. Colégio de Negapatao

Mapa 14 — Negapato, onde se situou um colégio jesuita, Lyvro de plantaforma das fortalezas da india
€.1612(?)/c.1635(?) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india:
séculos XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 159).

Situada na costa oriental da India, a cidade de Negapatdo fazia parte de um
nucleo de interesses privados portugueses que incluiam esta zona e ainda as cidades de
Tavanapatdo, de S. Tomé de Meliapor e de Paleacate, onde operavam inimeros
comerciantes fora da algada do Estado da india. Foi nesta cidade de Negapatio, sem
muralhas e onde coexistiam vérias crencas,”>* que os jesuitas instalaram uma casa da
Companhia no século XVI que passaria a colégio, mais tarde, ja em Seiscentos.

73 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
513. Também os soldados criaram igualmente muitas desavencas e o préprio capitdo local entrou em
conflito com as outras ordens religiosas que, ao tempo, ali missionavam. Cf. ibid., fl. 513.

> Veja-se Lyvro de plantaforma das fortalezas da india (c.1612 ?/c.1635?) (Publicado em José Manuel
Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india: séculos XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p.
159).
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Este colégio de Negapatdo estava inserido numa zona onde as outras poténcias
europeias mais facilmente contestavam os portugueses. Em 1617 estavam de assento no
referido colégio cerca de sete jesuitas, que se dirigiam frequentemente a trés igrejas
localizadas na regido. As actividades de confessar, pregar e de restabelecer a concordia
a que se dedicavam os religiosos eram as mesmas praticadas nas outras partes da
provincia. Ali existia uma classe de Ler e Escrever e outra de Humanidades.”® A accéo
da Companhia de Jesus na zona de Negapatdo alargava-se também a outros lugares,

abrangendo, em 1617, as zonas de Tranquebar, Carecal e Triminavas.’®

Todavia, mais tarde, este colégio aparece na documentacdo em analise como nédo
tendo cristandade a sua conta. Efectivamente, a ac¢do dos missionarios deste colégio
passou a direccionar-se, essencialmente, aos habitantes de Negapatdo. O reitor e outro
jesuita acudiam a todos os “Ministerios da Companhia; de pregar, e confessar”.
Ensinavam ainda os filhos dos portugueses e tratavam também de assuntos temporais,

relacionados com os habitantes locais. Af existia uma Confraria nos moldes habituais’’

Nos primeiros anos da década de 1640, as zonas do Coromandel entre
Negapatdo e S. Tomé, deixaram de fazer parte da provincia depois das bem sucedidas
investidas holandesas chegando assim ao fim a actividade do colégio de Negapatdo.’®
A dispersdo desta cristandade do Coromandel sera porventura um dos desfechos
possiveis, uma vez que ficaram votadas ao abandono depois de se erradicar dali a

presenca jesuita.

™ Gaspar Fernandes, “Breve informagdo das christandades que estio a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 600.

" Cf.ibid., fl. 600.

"> Baltazar da Costa, 4nua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl. 541.
78 André Lopes, “Breve Relagio das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 533v.

218



2.10. Colégio de S. Tomé
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Mapa 15 - S. Tomé de Meliapor, onde se situou um colégio jesuita, Lyvro de plantaforma das fortalezas
da india (c.1612 ?/c.1635?) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da
india: séculos XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 160).

“De Negapatéo correndo a Costa pera o Norte, e com bom vento se pode tomar o

Porto de S30 Tomé e na navegacdo de dous dias o qual se chama pelo nome da terra”.”

O porto de Meliapor, situado na costa oriental da india, fora na antiguidade um

famoso entreposto comercial sob o império dos Cholas (séc. 1X-séc. XI1).”®°

A designacdo de cidade de S. Tomé de Meliapor, que este porto veio
posteriormente a adquirir, deve-se ao facto de os portugueses acreditarem que o timulo
do apostolo S. Tomé se encontrava ali. Com o advento portugués nestas partes,
circunscreveu-se o referido espago com uma fortificacdo muralhada, a maneira de outras

cidades ultramarinas.’®*

79 André Lopes, “Breve Relagio das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 533.

780 Algumas das memérias histéricas do lugar sobressaem na obra de Jayaseela Stephen, nas alusdes que
tece a referéncias da antiguidade que com ele se relacionam. Veja-se Jayaseela Stephen, Portuguese in the
Tamil Coast, p. 269.

761 No mapa da fortaleza de S. Tomé, embora nao seja possivel identificar a localizacéo do colégio jesuita,
é perfeitamente visivel a arquitectura religiosa e civil que ali se implantou.
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Foi logo em 1550 que os jesuitas se instalaram em Meliapor, ™ tendo-lhes sido

concedida a igreja do apéstolo S. Tomé, sita na referida cidade’®®

Note-se que, tal como em outros lugares da provincia, o trabalho missionario
desenvolvido nesta area da india ndo esteve isento de obstaculos. Algumas queixas
provenientes dos jesuitas relativamente ao comportamento pouco digno dos portugueses
que viviam neste local eram apontados como um mau exemplo para as gentes da

terra.’®

Alessandro Valignano, em 1580, avaliava a terra como muito rica, devido ao
trato com Malaca, Pegu e Bengala, acrescentando ainda que ao redor dela havia muitas
aldeias de gentios sujeitas aos reis locais e dificeis de cristianizar.”*®> Depreende-se
daqui que uma actividade mercantil intensa e o cruzamento de diferentes pessoas neste

porto constituissem um desafio de grande exigéncia para 0s jesuitas.

Por outro lado, é importante também ressaltar que as préprias assimetrias no
modo de reagir a presenca jesuita foram também elas fruto de atitudes provenientes do
modo de estar e de agir especifico de cada individuo. Alguns procedimentos dos jesuitas
da provincia deram azo a acusacdes de excesso de zelo ou de rigidez excessivos. Assim
sucedeu em 1641 quando os habitantes da cidade de S. Tomé denunciaram o reitor do
colégio em carta dirigida ao vice-rei. O provincial acudiu, de imediato a situag&o,
substituindo o reitor de S. Tomé por um padre mais adequado ao cargo em causa.’®®

De facto, estava em jogo a presenca da Companhia num espaco ja de si marcado
por inimeros conflitos entre Igreja romana e Igreja siro-malabar. A nova tensdo
colocava-a, sem duvida, em posicdo desfavordvel ndo obstante a atitude que o
provincial teve para aplacéa-la. Havia, pois, necessidade de passar uma imagem positiva
da Companhia ja que, em Lisboa, 0 momento ndo era propicio para dirimir conflitos
internos, dado que Portugal lutava, nessa altura, por consolidar a sua autonomia a nivel

externo.

Os jesuitas dedicavam-se a assistir 0s cristdos que residiam na cidade. Também

catequizavam e baptizavam as gentes que ali se deslocavam vindos de terra firme e

762 Cf. carta de Nicolau Lanciloto a Inacio de Loyola, Couldo, 27/1/1550, DI, 11, p. 17.

763 Cf. carta de Francisco Henriques a Miguel de Torres, Lishoa, 5/4/1558, DI, IV, p. 70.

764 Cf. ibid., II, pp. 16-17; carta de Afonso Cipriano a Incio de Loyola, S. Tomé, 13/11/1555, DI, IIl, pp.
298-299; carta de Luis Fréis, Goa, antes de 12/11/1555, DI, IV, p. 286.

765 Cf. Summarium Indicum Alterum, Shimo, Agosto, 1580, DI, XI11, doc. 2, pp. 187-188.

7% Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, 17/1/1641, Cochim, ARSI, Goa 56, fl. 486.
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ajudavam a que elas perseverassem na fé crista, ndo so através do apoio espiritual como
temporal. Por sua vez, o Pai dos Cristdos desempenhava também um papel fundamental

neste lugar da provincia.”®’

No principio da década de 1640, o nimero de cristdos desta jurisdicdo rondava

os mil e setecentos.’®®

Em 1643, a propria cidade de S. Tomé esteve sob ameaca das forgas holandesas

e as armadas portuguesas tiveram de ir em seu socorro.”®®

No ano seguinte, o colégio de S. Tomé detinha apenas a sua conta a cristandade
afecta a residéncia da Madre de Deus, sita extra muros, que era frequentada por
portugueses e por gente da terra. Outrora, tivera também sob sua jurisdicdo as
residéncias da Costa do Coromandel que se distribuiam desde Negapatdo até S. Tomé.
Todavia, a accdo holandesa naqueles lugares levara a que a Provincia do Malabar

tivesse perdido todos esses polos.’™

No principio da década de 1640, o nimero de cristdos desta jurisdi¢do rondava

os mil e setecentos.’’

®T Cf. André Lopes, “Breve Relacdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 533.

7% Cf. ibid.,fls. 533-533v.

"9 Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
513v.

0 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, fl. 533v. Os holandeses
construiram uma fortaleza em Paleacate afectando de perto os interesses portugueses estabelecidos em S.
Tomé de Meliapor.

"™ Cf. ibid., fls. 533-533v.
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2.11. Colégio de Bengala
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Mapa 16 — Regido de Bengala onde se situou um colégio jesuita. In Angel Santos Hernandez, Las
misiones bajo el Patronato Portugués, Madrid: EAPSA, 1977.

A Provincia do Malabar incluiu ainda a regido de Bengala, no Subcontinente
indiano, numa zona que, como ja referimos, estava sob dominio do Império Mogol.
Desde cedo que se fala da presenca de jesuitas nesta regido, nomeadamente na ilha de
Chatigdo, onde, em 1612, os missionarios construiram igreja na fortaleza do soberano

local.”"

Uma carta de Gaspar Fernandes de 1617 assinalava a existéncia de sete jesuitas
repartidos por cinco locais da regido de Bengala: Golim, Piple, Banja, Siripur e
Angelim. Em todos eles tinham existiam igrejas da Companhia. Os religiosos que por
estas zonas se repartiam, pregavam, confessavam e faziam amizades, além de se

exercitarem noutras actividades apostélicas.””

Pouco depois, em 1623, dava-se conta que 0s missionarios residentes em
Bengala pouco fruto tinham relativamente a baptismos, em virtude de as vigararias
estarem, a data, entregues aos frades de St. Agostinho. Outro entrave a accdo da
Companhia tinha também a ver com o facto de existir pouca gente disposta a converter-

se. Ndo obstante, o trabalho jesuita junto dos portugueses era intenso. Tentava-se

""2 Cf. Pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 296.
™ Gaspar Fernandes, “Breve informagdo das christandades que estio a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 601.
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também frequentemente que alguns senhores portugueses dessem a liberdade a seus

escravos que tinham fugido para junto dos mugulmanos.””

Note-se que nesta zona 0s dinamismos comerciais envolviam um xadrez
complexo de interesses e de pessoas. No que diz respeito ao comportamento especifico
de cada jesuita e a reaccdo que ele mesmo desencadeou, podemos salientar que a
receptividade a presenca jesuita parece ter sido, em certas circunstancias, mais favoravel
quando ela foi considerada, localmente, como factor importante de agilizacdo das
relacbes politico-mercantis. Em Bengala, como vimos, o missionario Antdnio
Rodrigues foi escolhido para estar a frente do governo da terra, por ser bem visto junto
dos muculmanos e permitir facilitar as relagdes comerciais, entre portugueses e

locais.””

Também nesta zona da Asia a heterogeneidade sdcio-cultural constituia para

qualquer religioso um alvo dificil de atingir.

E interessante cruzar estas informacbes com a do frade agostinho Sebasti&o
Manrique que também percorreu esta regido no século XVII. Na sua Breve Relagdo dos
Reinos de Pegu, Arracdo, Brama, e dos impérios Calaminha, Siammon e Grdo Mogol o
religioso alertava para a dificuldade em converter ao cristianismo muitos dos habitantes
dos reinos de Bengala. Segundo Manrique, os individuos que pertenciam a casta
brdmane eram 0s que representavam o0 maior obstaculo. Para melhor os cativar
aconselhava, entdo, que os missionarios conhecessem bem a lingua e os costumes locais
e que evitassem as riquezas temporais, para ndo suscitarem qualquer critica em seu

redor.’®

Os jesuitas de Bengala, por sua vez, actuavam também junto de grupos de
europeus. A titulo de exemplo podemos referir que estes membros da provincia
pertencentes a missao de Bengala, trabalharam no seio de comunidades estrangeiras da

zona de Arracdo.””” Aqui residiram alguns holandeses, ingleses e franceses catdlicos

"’ Cf. anua da Provincia do Malabar, s.I., 1623, ARSI, Goa 56, fl. 402.

’’> Cf. Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 53, 486v.
7® Cf. Sebastido Manrique. Breve Relacdo dos Reinos de Pegu, Arracdo, Brama, e dos Impérios
Calaminhd, Siammon e Gr&do Mogol, apresentacdo e notas de Maria Ana Marques Guedes, trad. de
Raffaela d”Intino, Lisboa: Edi¢des Cotovia, 1997, pp. 60-61.

""" Também os frades agostinhos percorriam os reinos de Bengala e o reino arracanés. Este reino, se bem
que vizinho do territorio bengali, era habitado por gentes de lingua e etnia birmane. Os missionarios
agostinhos incorporavam-no na missdo de Bengala. Entre 1629 e 1637, o agostinho Sebastido Manrique
percorreu o referido reino. Os reinos de Bengala e Pegu estavam sob a jurisdicdo da Diocese de S. Tomé
de Meliapor desde 1606. A este propdsito, veja-se Breve Relacdo dos Reinos de Pegu. A prdpria
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que eram assistidos, frequentemente, pelo jesuita que ali se deslocava para confessar e

celebrar missa.’®

Recorrendo ainda a Sebastido Manrique para conhecermos um pouco mais da
realidade local, podemos observar no seu texto uma descri¢cdo dos habitantes dos reinos
de Arracdo relacionada com as respectivas tradigdes culturais: “[...] sdo todos gentios,
seguindo com pouca diferenca a seita dos peguanos mais larga do aquela dos bramanes
e de outros gentios, porque ndo lhes proibe nada na comida, nem no comércio com
outras nacdes, pelo que sdo mais facéis de converter”.””® Paralelamente aos agostinhos,

0s jesuitas percorriam também estas areas.

Em 1644, residiam na missdo de Bengala quatro missionarios jesuitas. O
superior e os restantes religiosos ocupavam-se ‘“nos Ministerios da Companhia com 0s
Portugueses, e mais christdos naturais da terra”, em cujo ambito realizavam algumas

missoes externas.

Incluia esta cristandade portugueses residentes em Bengala e alguns naturais
que, em numero reduzido, se fizeram cristdos por intermédio da Companhia. O
enguadramento politico da regido estava a cargo dos mugulmanos, senhores da terra, o
que ndo facilitava o progresso significativo das conversdes, ja que ndo havia qualquer

fortaleza portuguesa ali situada.”*

Provincia Jesuita do Malabar estendia-se, igualmente, a estas partes, ja que o0s jesuitas de assento em
Bengala as missionavam, como podemos depreender das missivas da Companhia.

8 Manuel Silveiro, anua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl. 486v,
488.

" Breve Relag&o dos Reinos de Pegu, pp. 65-66. A principal religido era como em Pegu, o budismo
theravada.

80 André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 534v; &nua da
Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 517.

781 Cf. Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, 01/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 517.
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2.12. Missao do Tibete ou de Potente
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Mapa 17 — Itinerario de Estevdo Cacela e Jodo Cabral. (Mapa publicado em Os Portugueses no Tibete. Os
Primeiros Relatos dos Jesuitas (1624-1635), estudo histérico de Hugues Didier, coord. e fixacdo de texto
Paulo Lopes Matos, trad. Lourdes Judice, Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoracfes dos
Descobrimentos Portugueses, 2000, p. 217).

A missdo jesuita do Tibete foi estabelecida em1624, por Anténio de Andrade
(1580-1634).” A partir de Deli, Andrade iniciou uma longa jornada até Tsaparang,
capital do reino de Gu-ge, um dos maiores e mais ricos da regido do Tibete Ocidental.
Aqui teve recepgdo favoravel do monarca local, Thi Tashi Dagpa, que lhe abriu
caminho & expansdo do cristianismo.”®® O jesuita projectou, a partir de entdo, fazer de

Tsaparang a ponte para expandir o cristianismo por todo o Tibete e Tartéria.’®*

82 Ant6nio de Andrade dirigiu os colégios de Rachol e de S. Paulo em Goa e foi superior da missdo do
Mogol. Em 1617, fundou o colégio de Agra. Sob a sua direc¢do o cristianismo comegou a ser anunciado
no Tibete e conheceu uma época de florescimento. No ano de 1629 foi nomeado provincial da Provincia
de Goa e deputado do Santo Oficio, tendo falecido pouco anos depois vitima de envenenamento.

78 Cf. “Novo descobrimento do gram Cataio ou reinos do Tibete, pelo Padre Antonio de Andrade, da
Companhia de Jesus, portugues, no ano de 1624. Com todas as licengas necessarias. Em Lisboa, por
Matheus Pinheiro. Ano de 1626.”, Agra, 8/11/1624 in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, pp. 93-
94. O rei de Gu-ge, Thi Tashi Dagpa, era conhecido nos textos jesuitas por “Chodap6”. Cf. ibid., p. 89.
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As noticias pormenorizadas de Andrade alcancaram, num curto espaco de
tempo, um vasto e heterogéneo universo de leitores, uma vez que a sua obra Novo
Descobrimento do Gram Cathayo ou Reinos de Tibet foi imediatamente difundida a
partir de 1626 em diversas linguas por quase toda a Europa.”®® As novidades e
descricdes pormenorizadas, contempladas neste texto, sobrepuseram-se as imagens
antigas e especulacBes sobre a regido. Também uma carta de Andrade sobre o
descobrimento do Tibete, dirigida ao Padre Geral Mutio Vitelleschi, foi publicada em
1628 e veio trazer a luz, mais uma vez, informac6es sobre este territdrio e sobre a accao

dos jesuitas.’®

De facto, os relatos de Andrade e de outros jesuitas que percorreram estas
paragens constituem um repositorio importante para o conhecimento do Tibete do
século XVII, nas suas multiplas dimensdes ndo sé geograficas como socio-culturais e,
ao mesmo tempo, para perceber os contornos da presenca da Companhia no local.
Subjacente a esta empresa parece ter estado a esperanca de encontrar cristandades
perdidas e a vontade de reanimar vestigios do cristianismo que se pensava ainda

existirem nestes lugares.

Naquele tempo, a aproximacdo as elites locais parece também ter sido
estrategicamente pensada pelos missionarios, no intuito de mais facilmente se expandir
a fé cristd nos reinos tibetanos, como se depreende do excerto que se segue: “Sobretudo
pretendemos que no primeiro lugar entrem as pessoas reais, porque apés elas irdo logo

todos sem demora.”.’®’

Paralelamente a interaccdo jesuita junto das elites da regido, a propria percep¢do
do ambiente cultural e religioso que Andrade aqui desenvolvera levara-o a tentar

perceber se houvera influéncias de Ario, de Nestorio ou do isldo no culto sincrético que

Note-se que os indianos, os chineses e 0s mugulmanos atravessavam com frequéncia as terras tibetanas.
Ibid., p. 11.

"84 \/eja-se, a proposito, ibid., pp. 55-56.

78 Cf. ibid., p. 200. Hugues Didier defende que os padres de Goa, com Sebastido Barreto & cabeca, néo
viam inconveniente em chamar Cataio ao Tibete. Tratava-se, eventualmente, de uma estratégia
publicitaria para atrair homens e dinheiro aquela empresa (Cf. Os Portugueses no Tibete, p. 16)

'8 \/eja-se ibid., pp. 56-57. Segundo o jesufta Francisco Godinho, que também missionara estas partes,
Catai significava Tibete. Catai seria 0 nome de uma famosa e antiga cidade situada para la do reino de
Utsang. Cf. ibid., pp. 60-61. Sobre as diferentes intui¢des que se desenvolveram acerca da cultura e
religiosidade tibetanas reveladas nos escritos de Andrade, de Cacela e de Cabral, pode ver-se ibid., p. 25.
787 «“Terceira Carta de Antonio de Andrade”, Tibete, 2/9/1627, in ibid., p. 159.
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ali se praticava.”®® Uma atitude que se equiparava & experiéncia vivida pela Companhia

junto dos cristéos de S. Tomé.

Para agilizar a movimentacdo dos missionarios através destes reinos, Andrade
sugeriu que se passasse ao Tibete a partir de Bengala, uma vez que esta rota era
considerada de mais facil acesso, e que alguns jesuitas se instalassem em Cochim,

regides que faziam parte da Provincia Jesuita do Malabar.’®

Nessa sequéncia, Estevdo Cacela (1558-1630), Jodo Cabral (1559-?) e o irméo
italiano, Bartolomeu Fontebona (1576-1626), iniciaram, em 1626, uma viagem até ao
Tibete.”® Como tal, a missdo de Potente ou do Cataio, que aparece nos catalogos
jesuitas referentes a Provincia do Malabar, surge assinalada a partir de 1628, embora
viesse, poucos anos mais tarde, a desaparecer dos textos relativos & provincia.”**
Depreende-se que este espaco temporal, entre o final da década de 1620 e o principio da
década de 1630 tera sido o periodo em que uma parte da missdo tibetana integrou a

Provincia jesuita do Malabar.

No que diz respeito ao percurso percorrido por Cacela, Cambirasi, cidade
importante dos reinos de Potente, integrou um conjunto das diversas escalas da viagem
que o religioso empreendeu em solo tibetano. Ali se radicou, junto do soberano local,
Dharmaraja ou Lama Rupa, alimentando esperancas de implantar, neste lugar, uma
missdo florescente. Numa primeira fase, a accdo apostdlica direccionou-se as elites

politicas e religiosas. Depois, catequizou-se a populacdo mais jovem na lingua local,

788 \/er, a propésito, ibid., p. 60.

78 \/eja-se Marques Gastdo, Os Missionarios Portugueses Jesuitas do Tibete, pp. 65-66.

0 A viagem ao Tibete, contada pelo missionério Estevdo Cacela, é um relato riquissimo que descreve
essa aventura por que passou até chegar ao reino de Cambirasi onde o rei, Dharmaraja, lama maior desse
reino e grande letrado, lhe concedeu lugar para residir e espago para construir casa e capela. Cf. “Relagéo
gue mandou o Padre Estevdo Cacela da Companhia de Jesus ao Padre Alberto Laercio, provincial da
Provincia do Malabar da India Oriental, da sua viagem pera o Cataio, até chegar ao Reino do Potente”,
Reino de Cambirasi, 4/10/1627 in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, p. 231. O percurso de
Cacela desdobrou-se, desde Hugli até inumeros locais mais a Norte. Notas sobre a geografia local e o
ambiente socio-cultural pontuam o texto de Cacela enriquecendo as descri¢Ges destes reinos distantes. O
referido manuscrito, actualmente depositado no Arquivo Romano da Companhia de Jesus, dirigido a
Alberto Laerzio, em 1626, viria mais tarde a ser publicado em Haia no ano de 1924 por Cornelius
Wessels na sua obra Early Jesuit Travellers in Central Asia: 1603-1721. Mais recentemente, em 2000, o
mesmo escrito voltaria a ser publicado por Hugues Didier conjuntamente com outras cartas da missdo do
Tibete também ja publicadas anteriormente por Wessels na obra supramencionada. Veja-se, Cornelius
Wessels, Early Jesuit Travellers in Central Asia: 1603-1721, Deli: IIP Printers, 1924, pp. 314-332;
Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, pp. 215-242. O termo Dharma significava rei protector da Lei.
Ver, a proposito, Giuseppe M. Toscano, “Alla Scoperta”, pp. 166, 370.

1 \/eja-se Catalogo da Provincia do Malabar, 1628, ARSI, Goa 29, fls. 29-30v.
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com ajuda de um colaborador da regido que também participou na traducao de alguns

livros de cariz religioso.”

As descri¢Oes da missdo do Potente de Estevdo Cacela, na sua Relagdo de 1627,
constituem exemplos significativos a reter. A forma como o missionario foi recebido
pelo rei, Dharmaraja em Cambirasi, ilustra bem a disposi¢do natural deste soberano
para acolher os estrangeiros. A hospitalidade que manifestou ndo se restringiu a um
mero cerimonial de cortesia, j& que ofereceu a Estevdo Cacela uma zona para
estabelecer casa e capela e participou no didlogo de ambito religioso que, a partir de
entdo, se encetou entre ambos. O mesmo aconteceu com o missionario Jodo Cabral, na
missdo de Utsang, junto do soberano local, que surge reportada numa carta que redigiu
em 1628.7°

Cabral contava tratar-se de um espaco geografico muito rico em termos
religiosos onde coexistiam as “cabecas de todas as castas de lamas”, e que se instalara
na cidade real de Shigatsé, onde o monarca lhe concedera casa e meios de sustento e lhe
ensinara a lingua local para poder discutir sobre a causa que movia estes jesuitas a
empreender esta jornada. No referido relato, o jesuita alertava para a importancia da
missdo, porta para a Tartaria e para a China.”*

Estevdo Cacela viria a falecer pouco depois, em 1630, em Shigatse, tendo o seu
corpo sido inumado, como se usava entre os lamas que gozavam fama de santidade.’®
Ja Cabral, depois de outros trajectos, regressaria de novo a Shigatsé em 1631 e, em
breve, solicitaria a passagem da missdo de Shigatsé ou de Utsang da Provincia do
Malabar para a Provincia de Goa, assim como a sua unido a missdo de Tsaparang,
inaugurada por Antonio de Andrade. O provincial da Provincia do Malabar, Gaspar
Fernandes, que sucedera a Laerzio, ndo sentia muito entusiasmo com a missdo do

Tibete. A carta de Francisco de Azevedo de 1631 refere explicitamente que Fernandes

92 Cf. “Relagio que mandou o Padre Estevio Cacela da Companhia de Jesus ao Padre Alberto Laercio,
provincial da Provincia do Malabar da India Oriental, da sua viagem pera o Cataio, até chegar ao Reino
do Potente”, Reino de Cambirasi, 04/10/1627 in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, pp. 231-232.
3 Cf. ibid.,, pp. 231-232; “Relagdo da Missdo do Reino de Ugangue, cabega dos do Potente, escrita pelo
Padre Jodo Cabral”, s.l., 17/6/1628, in ibid., pp. 243-244. O reino de Utsang localizava-se no Tibete
Central.

94 Cf. ibid., p. 24.

7% \eja-se Marques Gastdo, Os Missionarios Portugueses Jesuitas do Tibete, p. 67, 77.
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ndo sentia “gosto de continuar esta missao” e que a morte de Manuel Dias, em 1629, ¢ a

de Estevéo Cacela, em 1630, iriam fazé-lo desistir deste projecto.’*®

Todavia, outras vozes contrapunham-se a esta ideia. Para Francisco de Azevedo,
por exemplo, era imperioso reconquistar a missao de Utsang. Nesse sentido advertia, em
1631, que seria de importancia chave fazer assento na capital do reino de Utsang e
aprender-se ali de raiz a lingua da regido, uma vez que era local onde os lamas daquele
“Imperio” tinham a sua universidade e letras. Assinalava ainda que fora uma misséo
muito desejada por Anténio de Andrade. E que, segundo Azevedo, Andrade nunca
tivera oportunidade de a integrar por ela pertencer a Provincia do Malabar. Agora, ja
sob a jurisdicdo da Provincia de Goa, aquele missionario poderia mais facilmente

conceder-lhe apoio através da misséo de Tsaparang.’®’

A caréncia de informacdo néo
permite reconstituir a totalidade dos percursos de ambas as missGes. Pensa-se, no
entanto, que pouco tempo depois terdo encerrado.’”® Hugues Didier sublinha que a
presenca jesuita no Tibete mediou entre 1624 e 1635 e que apenas foi prosseguida

esporadicamente até 1640.

De facto, em 1643 alertava-se o Geral da Companhia que a missao de Potente
ndo se devia perder por falta de sujeitos. Relembrava-se, entdo, que no descobrimento
desta terra morrera Bento de Gois (1562-1607) e 14 também perecera Estevao Cacela,
jesuitas de “tanto porte”. Simdo de Figueiredo fazia mais uma chamada de atencdo ao
advertir que as gentes locais estavam disponiveis para receber o baptismo e ao descrever
a posicao geografica do respectivo distrito, para mostrar a importancia desta regido e do
rico trato que ela desenvolvia com as diferentes nagdes em redor. E que Potente tinha a
nascente os reinos de Bengala; a poente a Tartaria e a China, a sul a grande parte do
Hindustdo, sujeita ao Grdo Mogor, e a norte Pegu, o Sido, o Camboja e a

Cochinchina.®

7% Cf. “Carta de Francisco de Azevedo”, s.l., 1631 in Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, pp. 193-
194.

9T Cf. ibid., p. 194.

7% \/eja-se Marques Gastdo, Os Missionarios Portugueses Jesuitas do Tibete, pp. 78-79. No ano de 1632,
Cabral, o Gnico missionario que restava da missdo de Utsang, regressou a india. Manteve-se ainda varios
anos em Cochim e, posteriormente, trabalhou no Japdo, em Tonquim, em Malaca e em Macau. Veja-se
ibid., p. 122.

% \eja-se Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, p. 12.

800 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 01/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
517. Em 1602, Bento de Gois iniciara uma longa expedicdo com os seus companheiros. Dirigira-se a
Lahore e Peshavar e, de seguida, entrara no Afeganistdo e Uzebequistdo. A partir dai seguira a rota da
seda e atravessara o Turquestdo Oriental. Acabaria por ndo visitar o Tibete porque recebera ordens para se
dirigir ao Cataio ou Xatai, termo referente a China. Aqui viria a morrer reconfortado por um enviado de
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Segundo se dizia, a zona do Tibete poder-se-ia considerar filha da de Bengala
porque, por via desta, se tinham descoberto duas portas de entrada para aquela vasta e
remota provincia. Para se tentar restabelecer a missao neste lugar da Asia faz-se, assim,
uma verdadeira apologia da terra e dos jesuitas que a deram a conhecer e ali
missionaram. Um enfoque que ndo deixa de ter presente o desafio que era missionar a
dita regido, por se tratar de uma extensa area geogréfica de dificil acesso, atravessada
por altas e abruptas montanhas cobertas de neve.®"

Anténio de Andrade que as atravessara descrevia, em 1624, o relevo da regido

nos seguintes termos:

“Sdo pela maior parte aquelas serras tdo talhadas a pique, como se por arte
estivessem a plumo, correndo-lhe 14 no profundo como em um abismo o rio Ganges,
que por ser mui caudaloso e se despenhar com notavel estrondo por grande penedia
entre serras tao juntas acrescenta com seu eco 0 pavor que a estreiteza do caminho causa

. 2
a quem vai passando”.80

Estes obstaculos dificeis de transpor ndo terdo sido, seguramente, 0s Gnicos com
que os missionarios depararam. As questfes linguisticas e histdricas, a par das
diferentes categorias relacionadas com a cultura e religiosidade destes nucleos
populacionais inscrevem-se, seguramente, neste contexto. Hugues Didier fala mesmo
num universo desconhecido onde os jesuitas actuavam “sem léxico nem verdadeiros

professores™.2%

Matteo Ricci, j& h4 muito integrado na missdo jesuita de Pequim. Cf. Hugues Didier, Os Portugueses no
Tibete, p. 35.

801 Cf. Simao de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fls. 516-517v.

802 Anténio de Andrade, “Novo descobrimento do gram Cataio ou reinos do Tibete”, Agra, 8/11/1624 in
Hugues Didier, Os Portugueses no Tibete, p. 79.

803 |bid., pp. 63-64. Segundo o autor, os missionarios formados na escola de Aristételes ou Platdo e na
teologia de S. Tomas de Aquino enfrentavam, ao tempo e em contraste com o cristianismo que
professavam, em que os egos finitos se entregam nas méos do ego infinito, o complexo mundo budista no
seio do qual a gnose e 0 agnosticismo se juntam e o absoluto ndo se pode dizer “nem assim nem assim”,
neti neti. Ibid., pp. 63-64. A ideia de um absoluto que ndo se pode dizer nos seus préprios termos era
comum ao budismo e ao vedaismo. Ver A. David-Neel, Le Boudisme du Boudha, Paris: Editions du
Rocher, 1977. J& no que se refere aos textos biblicos, os diferentes termos relacionados com o absoluto
sdo o testemunho das vérias imagens de Deus que se foram desenhando ao longo da histéria desde remota
era, por entre contextos sécio-politicos e religiosos, revelacfes e profecias. O Antigo Testamento é um
retrato dessa realidade. Por seu lado, para os cristdos Deus foi-lhes dado a conhecer por Jesus Cristo. O
evangelista Jodo afirmou: “A Deus nunca ninguém o viu: o Filho Unigénito que esta no seio do Pai no-lo
deu a conhecer”, S. Jodo, (1,18). Assim, a fé dos cristdos ndo recai propriamente sobre a Biblia, como
defende Armindo dos Santos Vaz. Com a ajuda dela, € adesdo ao Deus vivo, que se manifestou na pessoa
de Jesus Cristo. Mas também ndo é concebivel sem o testemunho e o continuo desafio da Biblia. Um
texto que, por ser “Escritura”, encerra uma inevitdvel dimenséo imanente, sujeita a regras literarias, a
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N&o obstante as dificuldades de comunicacdo entre recém-chegados e
populacbes locais pela disparidade cultural que os separava, as missdes jesuitas
permitiram que o Tibete tivesse sido palco do encontro entre cristdos e populacfes
enraizadas num budismo norte-indiano que ali permanecera, apés ter sido apagado na

propria india pelo hinduismo e pela expanséo do isldo.%*

No que diz respeito a cristandade propriamente dita, ndo existem dados
documentais que apontem baptismos nesta regido. As cartas dos missionarios que
estiveram vinculados a Provincia do Malabar apenas reportam o percurso que
realizaram através de mdltiplos reinos e as tentativas de se fixarem e evangelizarem
essencialmente alguns dos soberanos locais. O didlogo que com eles estabeleceram
indicia 0 objectivo estratégico de aproximacdo as elites da regido que os orientou
durante a sua presenca nestas longinquas paragens. Os ditos relatos ndo permitem, no
entanto, ir mais além relativamente a possiveis interac¢des que, eventualmente, tenham
desenvolvido mais consistentemente junto da populacdo local. Esta missdo ficou
esquecida nas Ultimas décadas da primeira metade do século XVII, pelo que as

primeiras tentativas de cristianizar estes lugares ficaram, efectivamente, goradas.

tradigdes culturais, a leis historicas, a uma secular transmissdo do mesmo e, portanto, & necessidade de
interpretacdo. Cf. Armindo dos Santos Vaz, Palavra Viva, Escritura Poderosa. A Biblia e as suas
linguagens, Lishoa: Universidade Catdlica Portuguesa, 2013, pp. 7-8. Veja-se ainda a propdsito das
imagens de Deus relacionadas com a Biblia Armindo dos Santos Vaz, “A imagem do Deus da Biblia” in
Estudos Teologicos 2 (1998) pp. 291-393. Sobre o conceito de Deus ou do absoluto na Biblia, no
hinduismo e no budismo pode ver-se Karen Amstrong, Uma Histoéria de Deus, s.l.: Temas e Debates,
1993.

804 Nos seus contactos com o budismo e com as suas categorias, Anténio de Andrade e eventualmente
Estevdo Cacela parecem sentir estar perante um cristianismo degenerado sob efeito de uma envolvéncia
pagd e, a0 mesmo tempo, islamizante. Vejam-se 0s conteldos das cartas destes missionarios e as
consideracBes de Didier a este respeito em Os Portugueses no Tibete, pp. 52-60; 58-59. Didier defende
que Cacela e Cabral apresentavam maior lucidez no seu contacto com a cultura deste povo, uma vez que
pertenciam a Provincia do Malabar, livres da autoridade ou da influéncia de Andrade que fora incapaz de
ver Buda e o budismo na terra dos lamas. Todavia, sé Ippolito Desideri (1684-1733) viria a ser, mais
tarde, o fundador da tibetologia moderna. Ainda decorrente da sua andlise, o autor considera, pois, mais
impressionistas que realistas os interessantes, coloridos e vivos relatos dos primeiros missionarios embora
0s veja, simultaneamente, repassados de detalhes precisos e concretos. Cf. Hugues Didier, Os
Portugueses no Tibete, p. 12.
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2.13. Missao de Pegu

Mapa 18 — Regido de Pegu, onde se situou uma missdo jesuita (Publicado em José Manuel Garcia,
Cidades e Fortalezas do Estado da india: séculos XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 198).
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Mapa 19 — Missdo de Pegu. In Maria Ana de Barros Serra Marques Guedes, A Histdria Birmano-
Portuguesa para além das relagdes oficiais. Assimilacdo e aculturagdo nos séculos XVII e XVIII, Lisboa,
1999, p. 65.
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Alessandro Valignano, na década de 1580, advertia para a necessidade de enviar
alguns jesuitas para missionar em Bengala e em Pegu. Com efeito, as esmolas dadas
pelos portugueses, disponiveis no colégio de S. Tomé, permitiam o sustento de quatro
missionarios naquelas partes, onde proliferavam gentios e muculmanos e onde 0s

portugueses reclamavam o apoio dos jesuitas.®®

As dificuldades em difundir o cristianismo ndo se deviam apenas ao contexto
socio-religioso da regido, mas também as convuls@es politicas. A missdo de Pegu viria a
estar submetida, ao longo dos anos, a sérias vicissitudes relacionadas com a hostilidade
entre reinos rivais. Os equilibrios estratégico-politicos da regido afectavam directamente
populacbes em geral e, especificamente, missionarios e outros cristdos. A referida
missao fora fundada cerca de uma década apds a criacdo da provincia mas alguns anos
depois as convulsdes locais impediram a sua progress&o.®® Em 1639 e em virtude desse
contexto, foi enviado pelo provincial a Pegu o tedlogo Dionisio Antunes, para se juntar
aos cristdos que ali se encontravam cativos, e para consolar o padre Manuel da Fonseca
que, havia quase trinta anos, se encontrava naquelas partes.®’’ Dionisio Antunes passou,
desde ai, a percorrer diversas partes deste reino pregando, confessando, baptizando e

celebrando missa.®%®

A sua actuacdo tera contribuido para um renascer do cristianismo
em alguns destes lugares. Assim, em 1643, referia-se na respectiva anua que nas terras
de Pegu, ou melhor na sua nova capital em Ava,®®® existiam sete ou oito igrejas da
Companhia, dispersas por diversas terras, onde dois jesuitas trabalhavam e onde se

exercitavam 0s ministérios e se administravam 0s sacramentos aos cristdos que, desde a

805 Cf. Summarium Indico Alterum, Shimo, 2/8/ 1580, DI, XIII, doc. 2, p. 188.

806 A extingéio temporéaria de algumas das missdes da provincia acabou por acontecer em determinados
momentos, sendo a missdo de Pegu um exemplo, motivado pela conjuntura regional: “Quando se perdeo
Pegll e a nossa fortaleza foi tomada pelos Enemiguos se perdeo também a caza da Companhia que alli
estava onde dous Padres que nella residido forfio captivos”. “Breve informacdo das christandades que
estdo a conta da Companhia nesta provincia do Sul e fruito que se nella se faz feita em dezembro de Seis
Sentos e dezassete”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 601v. A missdo de Pegu ¢ também
exemplificativa da instabilidade que rodeou muitos locais da provincia. Depois de duros reveses ela volta
a reaparecer nos escritos da Companhia na década de 1640. Veja-se Simdo de Figueiredo, anua da
Povincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl. 515v.

897 0 processo de unificagdo da Birmania tera originado inimeros conflitos entre reinos locais e lesado os
préprios cristdos destas partes.

808 Cf. Manuel Silveiro, &nua da Provincia do Malabar de 1640, Cochim, 17/1/1641, ARSI, Goa 56, fl.
488v.

809 \er Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
441v. O chamado Império Birmane restaurado tinha a sua capital em Ava. Veja-se Sebastido Manrique,
Breve Relacdo dos Reinos de Pegu, Arracdo, Brama, p. 44.
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perda de Sirido, ali habitavam, assim como aos respectivos escravos e aos que de novo

se convertiam.8°

De facto, a cristandade foi deslocada do porto de Sirido onde 0s portugueses
tinham fortaleza, para a cidade de Ava, no periodo em que o rei de Ava dominou a
regido meridional da Birmania.®'! Este, dizia-se na “Breve Relagdo da Christandade” de
1644, que espalhara “brancos e pretos” por todas as suas terras e aprisionara 0
missionario Manuel da Fonseca e outro missionario que trabalhava junto dos cristdos
locais. Durante trinta anos tinham existido naqueles lugares trés igrejas e s a partir de
1639 se haviam criado mais cinco, apds a chegada de Dionisio Antunes. Constatava-se
ser o numero de conversdes diminuto provavelmente em resultado da escassez de
religiosos capazes de cultivar os baptizados e que permanecessem junto destas igrejas.
Os dois religiosos que viviam em Ava, percorriam as sete igrejas que se espalhavam por

uma éarea de setenta léguas, e na qual existiam por 1644, cerca de dois mil cristdos.??

810 Cf. Simao de Figueiredo, anua da Povincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
515v.

81 Havia uma tradicional disputa pela supremacia dentro da Birméania. Em Seiscentos, os principais
actores envolvidos nesta disputa foram os poderes de Arracdo e de Ava e ainda 0s portugueses. Estes
ergueram uma fortaleza em Sirido anulando os poderes da regido meridional embora o Arracdo tivesse
mantido as suas fronteiras. Todavia, Ava, no virar de século, aproveitando as diversas tensées, revelou-se
a forga politico-militar capaz de se apoderar da Birmania meridional. Na sequéncia de varias acgdes
subjuga Ava e outros estados levando a transferéncia da capital Pegu para Ava, na segunda década
seiscentista.

812 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades™, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fls. 534-534v.
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2.14. Colégio de Malaca
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Mapa 20 — Malaca, onde se situou um colégio jesuita, Lyvro da Plantaforma das Fortalezas da india (c.
1612?-c. 1635?) (Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india: séculos

XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 193).

Equador

Mapa 21 — Malaca no Sueste Asiatico
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A passagem de Francisco Xavier, em 1545, por Malaca constituiu um primeiro
passo para a instalagdo jesuita neste porto estratégico de ligagdo entre o indico e o
Pacifico, que se tornou parte da Provincia do Malabar.

Em 1579, Alessandro Valignano considerava Malaca como uma das cidades
mais importantes que o monarca de Portugal possuia, porque representava a chave
daquelas partes e a escala das mais ricas mercadorias da india.*"* Reportava ainda que a
ajuda dos mercadores portugueses era fundamental para colmatar as exigéncias
orcamentais que existiam no colégio jesuita de Malaca, ali instalado a partir de 1576,
uma vez gque 0 apoio régio ndo era sequer suficiente para fazer face a um terco dos

gastos.®

Valignano informava igualmente que neste porto existiam cerca de setenta a
oitenta casas de portugueses e nos arrabaldes habitavam cristdos da terra e muitos

gentios e muculmanos.®*®

Porto internacional de comércio, Malaca ndo era, pela sua propria natureza, uma
cidade propicia para a progressdo do cristianismo. Em 1579, trabalhavam em Malaca
alguns religiosos, mas ainda ndo existia um colégio jesuita capaz de albergar os sessenta
elementos que o monarca planeara. Como ja referimos, Valignano considerava que tal
projecto nem sequer era exequivel por ndo existir trabalho para esse numero de
missionarios nem verba para o sustentar. Além disso, os cristdaos estavam repartidos por

paréquias que eram directamente assistidas pelo clero secular.?'®

Nas primeiras décadas do século XVII, esta realidade ndo parecia ser muito
diferente ja que a cristandade local estava, efectivamente, muito centrada em torno dos
habitantes da cidade de Malaca, sendo os naturais em nimero reduzido. Os baptismos
pareciam ser sobretudo ministrados aqueles que por Malaca passavam. A actividade da
Companhia ndo se limitava aos habitantes locais, mas alargava-se a este fluxo de gente
que ali fazia escala. As prdprias armadas do vice-rei que iam, nestes anos, em socorro

de Maluco eram assistidas pelos jesuitas do referido colégio.®*’

813 symmarium Indicum Alterum, Shimo, 1580, DI, X111, doc. 2, p. 185.

814 Cf. ibid., pp. 189-190.

815 Cf. Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental y al governo della,
compuesto por el Padre Alexandro Valignano”, s.l., 1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, p. 514.

816 Cf. ibid., pp. 515-517.

817 Gaspar Fernandes, “Breve informagdo das christandades que estio a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 600v.
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Através da carta anua de 1616 podemos também perscrutar um pouco desse
mundo, perceber que na cidade de Malaca os jesuitas trabalhavam intensamente junto
daqueles que escalavam este porto provenientes dos mais diversos locais, assistindo-
Ihes em todas as necessidades. Acolheram, por exemplo, 0s jesuitas que vieram de

Manila pedir-lhes socorro e os que da China ali chegaram para ser ordenados.®

Em 1617, referia-se que residiam de ordinario no colégio de Malaca sete
jesuitas. As ocupacdes dos religiosos direccionavam-se sistematicamente aos
portugueses e a gente da cidade e contemplavam a Escola de Ler e Escrever, 0 ensino

do Latim e os Casos de Consciéncia.®*®

Os missionarios tentavam também alargar a evangelizacdo a zonas da regido. Foi
o caso referente a 1620 quando partiram do colégio de Malaca dois religiosos a fim de
saberem a disposicdo que tinha o rei de Bima para aceitar o cristianismo. Segundo a
carta anua ja hd muito que os membros da provincia desejavam executar este projecto

missionario. %

O assédio holandés a Malaca enfraqueceu, progressivamente, ndo sé a presenca
portuguesa, como a propria presenca jesuita. Com a perda da cidade, em 1641, deixou o

seu colégio de ser um dos pontos-chave da Provincia do Malabar.

No entanto, nos finais da década de 1640, ainda se encontrava em Malaca um
jesuita, em missdo, nas zonas em que persistia 0 comércio portugués. Contudo, acabou
por ser preso pelos holandeses por “diser missa contra sua prohibicéo, pagando todos 0s
que a ella assistirdo pena pecuniaria”. A proibi¢do de se exercer em Malaca qualquer
acto ligado ao catolicismo levou o referido jesuita e outros catélicos a deixarem a cidade
rumo a Macacar, tendo sido assim abandonada definitivamente a misséo de Malaca.®

818 Cf. anua da Provincia do Malabar de 1616, Cochim, 10/12/1616, ARSI, Goa 55, fl. 325.

819 Cf. anua da Provincia do Malabar, s.I., 1623, ARSI, Goa 56, fl. 402v.

820 \/alentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
382.

821 Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls.
541v-542.
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2.15. Missdo de Macacar
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Mapa 22 — Macacar no Sueste Asiatico.

Macacar, no Sul da ilha de Celebes, constituiu outro dos pélos missionarios da
Provincia Jesuita do Malabar. Pode-se considerar que houve ali dois periodos distintos
de presenca jesufta: o primeiro entre 1617%% e 1619 e o segundo entre 1646 e 1665,
altura em que tanto os jesuitas da Provincia do Malabar como os da Provincia do Japéo

ali trabalharam simultaneamente.®%

Desde cedo, se aventara a possibilidade de ali se instalarem missionarios, por se
considerar Macacar uma escala com a qual os portugueses mantinham uma intensa

actividade mercantil.

Na sequéncia da queda de Malaca a favor dos holandeses, os jesuitas ali de

assento acabaram por se estabelecer em Macacar.??* Passou, desde ent&o, a existir neste

822 Em 1617 enviaram-se de Malaca a Macacar dois jesuitas na esperanca de ali se alcancar muito fruto.
Cf. Gaspar Fernandes, “Breve informacdo das christandades que estdo a conta da Companhia nesta
provincia do Sul”, Cochim, 23/12/1617, ARSI, Goa 33, fl. 601.

823 Cf. The Jesuit Makasar Documents (1615-1682), pp. 9*-11*. Veja-se, ainda a este propésito, Maria do
Carmo Mira Borges, Os Portugueses e o Sultanato de Macacar, p. 180.

824 Cf. Baltazar da Costa, &nua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls.
541v-542; Matias da Maia, “Carta do padre Matias da Maia ao padre provincial”, Macau, 28/12/1652,
DM, doc. 35, p. 113.

238



825

porto uma residéncia.”=> Apesar da residéncia, a accao dos jesuitas era essencialmente

limitada aos habitantes portugueses da cidade, face ao peso do Isl4o na regido.®?°

N&o obstante os contextos sécio-politicos que envolviam as diversas areas
circundantes, os religiosos tentavam ainda converter as populacdes vizinhas que se

encontravam dispersas por diferentes ilhas nesta parte da Asia.®?’

Aparentemente em Macacar 0s jesuitas ndo alcangaram um namero significativo

de conversdes, como o permite pensar o contexto socio-politico e religioso local.

2.16. Colégio de Maluco
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Mapa 23 — Ilhas de Maluco, onde se situou um colégio jesuita, Lyvro da Plantaforma das Fortalezas da
india (c. 1612-c. 1635?).(Publicado em José Manuel Garcia, Cidades e Fortalezas do Estado da india:
séculos XVI e XVII, Matosinhos: QuidNovi, 2009, p. 208).

Os jesuitas cedo compreenderam a importancia estratégica das Molucas,

acabando por ali disseminar a sua presenca. Tendo passado por algumas destas ilhas, em

825 Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls.
541v-542.

826 \/eja-se Hubert Jacobs, The Jesuit Makasar Documents, pp. 12*-15*,

827 Cf. Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fls.
541v-542.
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1547, Francisco Xavier, nesse mesmo ano enviou para a regido um pequeno grupo de
companheiros que estabeleceram na ilha de Ternate a sua residéncia principal. Mais

tarde, os missionarios expandiram-se para outras zonas do arquipélago.

Em 1580, Alessandro Valignano dava conta dos reis locais que os jesuitas ja
haviam convertido ao cristianismo como era 0 caso dos monarcas do Sido e de Bach&o.
Nessa residéncia jesuita de Ternate residia o superior e os religiosos que ao redor de
Ternate missionavam e aqueles que percorriam as terras de Moro, dos siameses, das
Celebes e de Bachdo. Também em Amboino havia casa que dava assisténcia as ilhas
circunvizinhas. Para o apostolado nestes locais, existiam apenas dez jesuitas no

arquipélago.®?®

Importa salientar que os portugueses atingiram o arquipélago das Molucas em
1511 e iniciaram a construcdo de uma fortificacdo na ilha de Ternate, em 1522. Cerca
de cinco décadas depois, mais precisamente em 1575, viriam a ser expulsos deste reduto
por intermédio de forcas locais. J& no inicio de Seiscentos a relacdo de forcas passa a
jogar-se entre os espanhois que capturaram o antigo forte portugués e os holandeses que
também se estabeleceram na ilha. Porém, os jesuitas, que ja se encontravam no local
havia alguns anos, continuaram ali sob alcada do Padroado Portugués, embora

coexistindo com franciscanos do Patronato.®%°

No ano de 1655 o procurador da Provincia do Malabar, Antonio Veloso,
preparou um memorial sobre a missdo de Maluco. Nessa breve panoramica assinalou
que quando se perdera Ternate, a residéncia jesuita ali existente permanecera portuguesa

com a aprovagdo da Provincia da india, do bispo de Malaca e da Inquisicio de Goa.

828 Summarium Indicum Alterum, Shimo, 1580, DI, XI11, doc. 2, p. 191.

829 segundo Hubert Jacobs, a misséo jesuita de Maluco esteve quase extinta desde a perda de Ternate em
1575. Em 1605 a perda de Tidore e de Amboino em favor dos holandeses eliminou o controlo portugués
na regido e provocou outros momentos dificeis na missdo. De acordo com Jacobs, 0s cento e oitenta e sete
excertos documentais analisados que dizem respeito ao periodo entre 1577 e 1606 reflectem as
circunstancias dificeis da missdo, ndo so pela oposi¢ao dos poderes locais como pela auséncia de apoios
vindos de Goa. Cf. Hubert Jacobs, DM, II, p. 1*. Segundo a carta anua de 1616, recolheram-se os padres a
casa de Ternate por se terem perdido a favor dos holandeses todos os presidios nesta zona. Cf. anua da
Provincia de Cochim de 1616, 10/12/1616, ARSI, Goa 55, fl. 329. Embora Maluco ndo tenha pertencido a
Espanha, esta teve relagdo com a zona em virtude da unido das coroas ibéricas e da proximidade do seu
centro de poder nas Filipinas. Em 1606 o governador das Filipinas, D. Pedro da Cunha, livrou a fortaleza
de Ternate do poder dos mugulmanos e logo de seguida o rei de Tidore, o de Bachao e o “sangage”/duque
ou senhor de Labua juraram-lhe fidelidade, comprometendo-se a ndo impedir a conversdo dos seus
vassalos. Cf. Jerénimo Gomes, anua da Provincia de Cochim de 1607, Cochim, 10/12/1607, ARSI, Goa
53, fl. 253v. Todavia, 0 capitdo que ficou na fortaleza tentou submeter a obediéncia as populagdes e
muitas delas, como as de Geilolo de Batachina, sublevaram-se. Este povo apoiou os holandeses quando
em 1607 construiram ali fortaleza. Por sua vez, o capitdo dirigiu-se depois a ilha de Moro onde foi bem
sucedido na tentativa de estabelecer paz e amizade com os locais. Cf. Jerénimo Gomes, anua da Provincia
do Malabar de 1608, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fls. 253-253v.
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Referiu ainda que os superiores de Cochim chegaram a oferecer esta missdo a Vice-
Provincia da China, mas em véo, e que o padre Manuel Carvalho propds também
transferi-la para os jesuitas de Manila, com a aprovacéo de Cochim.**° Das palavras do

procurador sobressai 0 contexto problematico que envolveu esta missao.

A partir de 1654 a missdo jesuita de Maluco saiu da esfera da Provincia do
Malabar e do Padroado Portugués e passou a integrar a Provincia das Filipinas ou de
Manila, do Patronato. O periodo portugués dava entdo lugar ao periodo espanhol.®*
Note-se, porém, que essa questdo jurisdicional ja se colocava em 1608. Com efeito,
nesse ano, o provincial Alberto Laerzio dizia esperar-se informacdo do Padre Geral e:
“ordem de Sua Magestade por qual coroa ha-de correr aquella conquista e converséo: se

polla de Portugal e desta provincia, se polla de Castella e das Philippinas”.®

Trata-se de uma zona onde o0s interesses locais e estrangeiros confluiram ao
longo dos anos. A actividade dos jesuitas teve, inevitavelmente, esse quadro como pano
de fundo. Como tal, um dos exemplos paradigméticos que podemos também associar ao
percurso complexo da Provincia do Malabar relaciona-se com esta missdo de Maluco,
analisada por Hubert Jacobs. Constatando tal evidéncia, o autor faz notar que a histéria
desta missao se caracterizou por uma “prolongada agonia”, revelando-se, ao longo do
tempo, como “quase morta”, mostrando somente em raros momentos alguns breves

“espasmos de vida» 5%

Na verdade, ao problematico contexto que envolvia a missdo associava-se
muitas vezes a frustracdo dos missionarios, como salienta Jacobs baseando-se no caso
do missionario Lorenzo Mazzoni que percorrera a zona.®** N&o s6 os conflitos e
necessidades, mas também o imenso espago que separava estas partes da provincia da
respectiva sede em Cochim agravava toda a vida das missdes locais, uma vez que 0s
apoios eram insuficientes para responder, adequadamente e em tempo Util, aos inUmeros

desafios que se colocavam na Asia de Sueste.

80 Cf. “Memorial do Padre Anténio Veloso, procurador da Provincia do Malabar ao Padre Geral”, Roma,
24 de Julho, 1655, DM, IIl, pp. 586-589.

831 Cf. Hubert Jacobs, DM, 111, p. 11*.

832 Carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 30/12/1608, ARSI, Goa 48, fls. 154-156v.

833 Hubert Jacobs, DM, IlI, p. 13*. Hubert Jacobs elencou muitos dos problemas relacionados com esta
missdo: conflitos bélicos com holandeses e com soberanos locais; problemas com governadores e
religiosos espanhdis, caréncia de apoios ao nivel de meios humanos e materiais, dificuldades nas linhas de
comunicago etc., ibid., p. 13*.

834 Cf. ibid., p. 13*.
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Em certo sentido, a missdo de Maluco apresenta, pois, alguns tracos comuns a de
Malaca no que diz respeito ao contexto de tensdes politico-militares que a envolveu. Por
outro lado, constitui mais um exemplo como o dinamismo apostélico dos membros da
provincia tentou perdurar e refazer-se por entre obstaculos em espacos fortemente

marcados pelo conflito.

E que no século XVII o panorama que envolveu esta zona da Asia agravou-se
significativamente. Em virtude das disputas geo-estratégicas que se jogaram localmente,
as dificuldades em evangelizar acentuaram-se. Persistir nesta causa tornou-se quase uma
utopia uma vez que a propria retraccdo da presenca portuguesa nestes locais foi uma
realidade. A area de missdo passou a confinar-se a Ternate e a algumas partes
circundantes até que em 1654, como salientdmos, 0s jesuitas portugueses deixaram de
operar nas Molucas, tendo, uma década depois, 0 mesmo acontecido aos religiosos da

Companhia sob o Patronato.

Relativamente a accdo missionaria propriamente dita, as fontes permitem-nos
penetrar um pouco na actividade que a Companhia desenvolveu em alguns dos

diferentes lugares da regido e nos espacos envolventes.

Em 1604, Alberto Laerzio afirmava que Maluco por estar longe da India mal
podia ser socorrido pelo vice-rei e que pelo facto de neste arquipélago existirem
poderosos soberanos mucgulmanos ndo era facil penetrar nele nem temporal nem
espiritualmente. Segundo Laerzio ndo se poderiam criar grandes seminarios e grandes
colégios em Malaca e Maluco.®* Esta imagem de Laerzio configura, de certa maneira, a
ja referida realidade sécio-cultural e politica das ilhas Molucas e o desafio que

representava cristianizar estes povos, dado o enquadramento envolvente.

Decorridos cerca de trés anos ap0s a criacdo da Provincia do Malabar, a casa de
Ternate estendia a sua influéncia jurisdicional a trés residéncias anexas: Labua, Moro e
Si30.%*® Como salientdmos, muitos dos habitantes e monarcas destas partes eram

muculmanos, o que ndo favorecia a accdo da Companhia.®*’

85 Cf. carta de Alberto Laerzio ao Padre Geral, Cochim, 15/1/1604, DM, 11, doc. 166.

836 Cf. Lourenzo Mazzoni, anua de Maluco de 1608, s.l., 1/06/1608, ARSI, Goa 16, fls. 149-151v.

87 Cf. Jerénimo Gomes, anua da Provincia do Malabar de 1608, Cochim, 25/11/1608, ARSI, Goa 33, fl.
254yv.
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Também nesta época em Sido, 0 jesuita que percorria esta zona da Asia
mostrava que 0s comportamentos dos habitantes tinham de ser revistos.®*® Podemos
perceber que as cristandades anexas a Ternate estavam inseridas em contextos socio-
politicos e culturais especificos e que o processo de adesdo ao cristianismo vivia a par
de multiplas idiossincrasias. Em 1612, em carta anua falava-se na ilha de Moro como
local que estivera sem missionarios durante alguns meses. O visitador tentara colmatar
essa lacuna enviando para ali dois jesuitas para os lugares de Morotai e de Tolo. Uma
outra informacdo reporta que tanto em Moro como em Sido, 0 numero de cristdos

0839

parecia avultado nos primeiros anos da década de 161 0 gque mostra a necessidade

imperiosa de ajuda-los a fortalecer os lacos com o cristianismo.

Todavia, é de notar que em alguns lugares era dificil atingir uma percentagem de
cristdos significativa. Na ilha de Sangi Besar, por exemplo, viviam alguns vassalos do
rei de Sido que era cristdo, outros grupos estavam na dependéncia de um outro rei
cristdo, que fora baptizado pelos jesuitas, e existiam ainda muitos habitantes nada
afectos a Companhia. Este microcosmo de Sangi Besar é, por si s0, paradigmatico, no
sentido em que indicia a heterogeneidade das populacdes de Maluco em termos
confessionais e nos seus aspectos de fidelidade a regimes sécio-politicos. Relativamente
as referidas ilhas de Sangi Besar e de Mateo, situadas na contra costa de Macagar,
reportava-se o trabalho ali desenvolvido pelos jesuitas e 0 que se poderia ainda fazer

com mais obreiros para expandir e consolidar o cristianismo nestas partes.?*°

De facto, no ano de 1620 voltava a assinalar-se que em varios destes lugares
estava arreigada a religido muculmana e que, a época, o trabalho missionario era dificil,

bem como o apoio aos reis e populacdes que se faziam cristdos.®*

As cristandades, elas proprias, viam-se muitas vezes vitimas dos mais variados
conflitos. Por exemplo, em Sido, no ano de 1613 a cristandade fora lesada por ternates e
holandeses que queimaram lugares e mataram cerca de cento e oitenta habitantes.?*?
Uma conjuntura que se replicou, seguramente, em muitos dos lugares da missao de

Maluco.

838 Cf. ibid., fl. 255.

89 Cf. Pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 298.
840 Cf. ibid., fl. 298.

81 cf. Valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
384.

842 Cf. carta de Lorenzo Mazzoni ao Padre Geral, Ternate, 6/5/1613, DM, 111, doc. 65, p. 251.
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Quanto a Bornéu, terra de mugulmanos, dizia-se que |4 permanecera um jesuita
durante alguns meses contactando cordialmente com o rei local que, segundo a
Companhia, vivia mais ligado a costumes “gentilicos” do que a costumes mugulmanos.
O proprio visitador fora ao local e recebera um bom acolhimento por parte deste

monarca da regido conforme os jesuitas deixam transparecer.?*

Hubert Jacob desconfia, em certa medida, do tdo bom relacionamento propalado
pela Companhia neste documento.®** Todavia, estas presencas, ainda que esporédicas
em alguns casos, confirmam, mais uma vez, a preocupacdo constante da Companhia em
alcancar as periferias, os lugares mais remotos relativamente aos pontos-chave da
presenca jesuita. Veja-se ainda o caso de alguns jesuitas acudirem as cristandades em
Manados e Geilolo onde os espanhdis tinham presidios, néo obstante o peso do Isl&0®*

Dado o extenso espaco abrangido pelas diferentes missdes inseridas na area do
colégio de Ternate, as visitas aos diferentes estabelecimentos missionarios estavam
muitas vezes a cargo dos superiores de Maluco. De facto, Lourenzo Mazzoni foi
superior em Ternate e durante esse mandato realizou algumas visitas, nomeadamente a

Moro, a Geilolo, a Sabugo e a Tidore.*

A tentativa de progressdo no terreno era uma tarefa continua que envolvia 0s
missionarios da provincia. Outros exemplos parecem ir ao encontro dessa linha de
actuacdo embora por vezes 0s projectos caissem por terra, por via das convulsdes que
afectavam fortemente as zonas do arquipélago ou de circunstancias varias que se lhes
interpunham. Em dado momento, o governador de Manila dirigiu-se a Ternate com
cinco naus, duas galés e outros navios e ainda com mil e duzentos soldados espanhdis
para enfrentar os holandeses e expulsa-los de Maluco. O governador acabou por tomar
Sabugo, a ilha principal dos ternates, e por levar a rendicdo as ilhas vizinhas,
prometendo-as a Companhia para esta ali missionar. Todavia, tal ndo se concretizou,
pois o governador foi obrigado a retirar-se devido a forte ofensiva holandesa que

sobreveio, posteriormente.®*’

843 Cf. Pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fl. 298.
844 \/eja-se, a proposito, nota de fim de pagina, DM, 111, doc. 63, p. 239.

85 valentim Pinheiro, anua da Provincia do Malabar de 1620, Cochim, 20/12/1620, ARSI, Goa 56, fl.
384; Baltazar da Costa, anua da Provincia do Malabar de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa 56, fl.
384.

846 Cf. DM, III, pp. 21*-22*

87 pero Francisco, anua da Provincia do Malabar de 1612, Cochim, 2/12/1612, ARSI, Goa 55, fls. 298-
299.
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Na carta anua de 1616 reportou-se algo do referido cenario assinalando-se que a
casa de Ternate se recolheram todos os jesuitas que das ilhas vizinhas tiveram de sair
por se terem perdido os presidios onde trabalharam ao longo dos anos precedentes. Ja de
assento em Ternate passaram a dedicar-se a confissdo e doutrina da soldadesca
espanhola, a0 mesmo tempo que instruiram a gente da terra ja convertida, ainda que em
namero reduzido, pelo facto de os missionérios estarem mais confinados ao espaco
interior da fortaleza, devido & ameaca constante da presenca holandesa na regido.®*® A
missdao de Maluco viveu envolta num clima de permanente ameaca de guerra, um

contexto altamente desfavoravel para o bom progresso do trabalho missionario.

Apesar dos graves problemas gerados pelos ataques holandeses e pela falta de
socorro a estas partes, os religiosos tentavam, nesse tempo, converter 0s ndo cristaos e

assistir os cristdos.34°

N&o obstante as dificuldades que foram surgindo no terreno, 0s missionarios
continuaram o0 seu trabalho. Em 1643, declarava-se que a casa de Ternate e igrejas
anexas estavam sujeitas “no temporal” a Coroa de Castela mas “no espiritual” a Coroa
portuguesa. Informou-se ainda que os bispos de Malaca antes de 1640 tinham sempre
nestas partes um conego, desempenhando a funcdo de vigario da vara, e que 0s
inquisidores de Goa destacavam também para ali 0S seus comissarios, que,
normalmente, eram os reitores do colégio da Companhia em Ternate. Depois da
separacdo das coroas ibéricas tudo se manteve, de uma maneira geral, embora o
provincial das Filipinas tivesse enviado para este lugar um jesuita para substituir
simultaneamente o reitor e 0 vigario. Tanto na casa de Ternate como nas igrejas anexas
0 recém-chegado e todos os restantes religiosos seguiram em tudo as ordens do

provincial da Provincia do Malabar.%*°

848 Cf. anua da Provincia do Malabar de 1616, Cochim, 10/12/1616, ARSI, Goa 55, fl. 329.

849 Cf. anua da Provincia do Malabar, s.1., 1623, ARSI, Goa 56, fl. 402v.

80 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 514v. Uma carta do jesuita Fernando da Estrada que para ali fora destacado para desempenhar as
funcgdes supra citadas atesta as directivas que recebera do provincial de Manila para se submeter em tudo
ao provincial do Malabar. Também a carta do governador de Manila confirma essa exigéncia. Cf. ibid.,
fls. 514v-515v. Sobre a Inquisi¢do portuguesa pode ver-se, entre outros autores, Giusepe Marcocci; José
Pedro Paiva, Histéria da Inquisicdo Portuguesa, Lisboa: A Esfera dos Livros, 2013; Francisco
Bethencourt, “A Inquisicdo” in HRP, pp. 95-131. A rede inquisitorial dispunha de inimeros comissarios
que funcionavam como agentes responsaveis pelo primeiro nivel de jurisdi¢do local, proxima da vida
quotidiana da populagdo, embora estes funcionarios nao tivessem competéncia para abrir processos. O
tribunal de Goa, com jurisdicdo sobre um territério extremamente fragmentado, apresentou o maior
nimero de processos dos quatro tribunais portugueses, uma realidade que se repetiu no século XVII. A
perseguicao inicial dirigida a cristdos-novos de origem judaica retomou-se na década de 1630 perante a
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Ndo obstante “as desconfiansas da nacdo castelhana”, 0s dois religiosos
portugueses, residentes neste colégio no final da década de 1640, eram muito
respeitados pelos proprios oficiais régios e pelo povo em geral. Dentro da Confraria do
Menino Jesus também se dedicavam os missionarios da Provincia a congregar 0s irmaos
em torno da Celebracdo Eucaristica e a dinamizar a respectiva festa com muita

solenidade.®!

Em 1644, a cristandade de Maluco era constituida por cerca de doze mil e
seiscentas pessoas. Encontravam-se anexas a casa principal em Ternate varias
residéncias tais como Tidore, Tolo, Morotai, Geilolo, Bachdo, Sido e Manados.®*®> Em
muitos destes lugares a influéncia dos reis locais era preponderante para que 0S
respectivos subditos aderissem ao cristianismo. Ao que parece, em Sido 0 monarca e

alguns dos seus vassalos eram ainda cristdos, 0 mesmo sucedendo em Manados.

A dispersdo destas populacdes e os multiplos contextos locais onde se inseriam

deixam vislumbrar o cariz heterogéneo da cristandade de Maluco.

crise geral do Estado da india e os bloqueios holandeses. A maioria de perseguidos pela Inquisicdo de
Goa durante os séculos XVII e XVIII abrangeu hindus convertidos ao cristianismo, embora na primeira
metade de Seiscentos o0 ndmero de mugulmanos tivesse superado os demais. Como assinalou Francisco
Bethencourt, é importante pensar o Santo Oficio como um corpo que manipulou e foi manipulado pelos
jogos das elites sociais. Cf. “A Inquisigdo”, pp. 114, 119-120, 129. E certo que a dimens&o do império
impunha que o Tribunal do Santo Oficio respondesse a exigéncias maltiplas. No propoésito de se conciliar
a defesa da ortodoxia com a autoridade dos portugueses acentuaram-se formas de persegui¢do sistematica
as populacdes locais que se encontravam sob jurisdicdo portuguesa. Assim, hindus e mugulmanos foram
vitimas de uma progressiva agressividade inquisitorial. O proprio avango das poténcias norte-europeias
rivais de Portugal originou uma campanha de arresto de livros proibidos em todas as fortalezas orientais.
O caso relacionado com a metodologia missionaria inaugurada por Roberto de Nobili enquadra-se
perfeitamente neste crescendo de intoleréncia religiosa. Mas se por um lado as ac¢des repressivas e as
proibicBes se multiplicaram nos espacos ultramarinos, por outro lado também se deu uma lenta erosao da
jurisdicdo dos inquisidores portugueses na Asia comecada por Roma, ja antes do breve papal em favor de
Roberto de Nobili, em 1623. Contudo, as indmeras dificuldades com que o tribunal deparou ndo o
impediram de actuar mesmo em lugares mais remotos desse espago incomensuravel, gracas a actividade
dos comissarios e as visitas. Pode ver-se, a este respeito, Giusepe Marcocci; José Pedro Paiva, Histdria da
Inquisicdo Portuguesa, pp. 211-235. Sobre a anélise das relagBes de cumplicidade e confrontagdo
mantidas entre a Inquisicdo e a Companhia de Jesus durante os séculos XV1 e XVII veja-se José Eduardo
Franco; Célia Cristina Tavares, Jesuitas e Inquisicdo: Cumplicidades e Confrontacdes, Rio de Janeiro:
Editora da Universidade Estadual do Rio de Janeiro, 2007.

81 Baltazar da Costa, 4nua da Provincia do Malabar, Cochim de 1648, Cochim, 28/11/1648, ARSI, Goa
56, fl. 542.

82 Cf. André Lopes, “Breve Relagdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 534v. Em
1579, Alessandro Valignano reportava que nas ilhas Molucas a Companhia ja tinha feito cerca de setenta
a oitenta mil cristdos. Cf. Sumario de las cosas que pertencen a la Provincia de la Yndia Oriental, s.l.,
1579, DHMPPO-india, XII, doc. 55, p. 517.
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2.17. A Missdao de Madurai: uma missdo de sucesso numa Provincia em

ruptura
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Mapa 24 — Costa Tamil, onde se situou a misséo jesuita de Madurai. (Publicado em S. Jeyaseela Stephen,
Portuguese in the Tamil Coast: historical explorations in commerce and culture, 1507-1749, s.l.:
Navajothi Pub. House, 1998).
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“Esta Missdo posto que pertence a diversos Reinos, particularmente se chama de
Maduré Cidade principal em que estd a Corte do principal Naique dos Reinos de
Bisnaga, por quanto nella tiverdo primeiro as convercOis dos gentios daquela

Provincia”.®?

Fora da alcada do Estado da India, ainda assim, a missdo de Madurai surge,
desde cedo, na documentacdo jesuita como o paradigma da missdo de sucesso na
Provincia do Malabar, onde mesmo em periodo de declinio da provincia, progrediam os

nGmeros de baptismos.®*

Note-se que esse tdo propalado sucesso prende-se inevitavelmente a accao de
Roberto de Nobili que, no interior do complexo teatro sécio-cultural do Tamil Nadu,
ousou levar mais longe a estratégia de acomodacdo, a qual, numa segunda fase, como
vimos, sofreu alteracbes, deixando de se circunscrever aos bramanes e passando a

aplicar-se a um leque mais diversificado de estratos sociais da regiéo.

Em 1640, quando se implementaram as referidas alteragdes vemos surgir a par
dos padres bramanes, os padres pandaras.®® Segundo André Freire, naquele ano o
padre Baltazar da Costa fora destacado para Madurai para, vestido ao modo pandara,
missionar junto das castas mais baixas, a0 mesmo tempo que 0s padres bramanes

evangelizavam os estratos sociais mais altos.®®

Embora a anua de 1643 ainda reportasse um nimero reduzido de conversdes em
Madurai, devido a dificuldades relacionadas com o sistema de castas, no decurso dessa
década regista-se, em sequéncia da nova estratégia, um primeiro aumento quantitativo
de conversdes.®>” Nos trés anos entre1640 e 1643, nos reinos de Madurai, de Tanjaor e
de Satiamangaldo, baptizaram-se dois mil e duzentos adultos oriundos de diferentes

castas.®® Conforme dava conta um missionério pandara, de assento em Trichinopoli,

83 Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56, fl.
517v.

% Ines G. Zupanov assinala que num contexto de estado em permanente fraqueza e inseguranca, o0s
jesuitas de Madurai foram destinados a viver e a escrever a utopia, no sentido de estabelecer a ponte entre
o estranho e o familiar. Ines G. Zupanov, Disputed Mission, p. 235.

855 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fls. 518-518v.

8% Cf. André Freire, anua de Madurai de 1679/1680/1681, Cutur, 25/2/1682, ARSI, Goa 54, Fl. 402v.

87 Cf. Siméo de Figueiredo, anua da Provincia do Malabar de 1643, Cochim, 1/12/1643, ARSI, Goa 56,
fl. 517v.

%8 Ibid.,fls. 518-518v.
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naquele periodo, percorrera muitas destas zonas, ao ponto de ndo ter “hud ora de
descanco, por que allem das ordinérias jornadas que faco, vai crecendo muito 0 numero
dos Christdos, assi pareas, como das outras castas”.®®  Madurai, Tanjaor e
Satiamangaldo parecem ser, nesta altura, os lugares de maior progresso missionario.
Alias, segundo a anua de 1643, apenas a caréncia de meios humanos e financeiros,
travava que se avancasse mais ainda, sendo aqueles aspectos “cauza de se ndo fazerem

muitos mais servicos a Deus na convercio dos infiéis”.%°

Naturalmente, nas residéncias dos padres pandaras, 0 sucesso Mmissionario
traduzido em numero de baptismos, era superior ao verificado nas residéncias dos

padres bramanes. Veja-se o0 caso das residéncias da cidade de Trichinopoli.®®*

Na residéncia dos padres pandaras e nas aldeias circunvizinhas existiam, em
1644, um total de dois mil e quinhentos convertidos, enquanto eram cerca de mil os
cristdos associados & residéncia dos padres bramanes.®®> Um maior contingente de
conversdes entre as castas inferiores do que entre as superiores, reflecte, evidentemente,

as diferentes dimensdes populacionais dessas castas.

O crescimento da missao surge, assim, associado a actividade junto das castas
inferiores. Um aspecto que passaria a estar presente em diversos textos jesuitas; como
um atribuido a Jodo de Brito, onde se asseverava ser a missdo de Madurai a mais
gloriosa entre todas as existentes.®®® Divulgar esse sucesso constituia uma prioridade
para angariar obreiros. Na anua de 1663/64/65 ressalta a referida questdo da publicidade
no momento em que nela se afirma que algumas cartas anuas de Madurai ja tinham sido
dadas ao prelo para serem publicadas nas linguas latina e italiana. Era, de facto,
importante para os jesuitas descrever e promulgar as obras dos missionarios de Madurai

para animar novos religiosos a cultivarem “tao rendoza vinha”,%*

Atente-se, mais uma vez, que os anos de 1660 corresponderam, efectivamente, a
um periodo de forte retraccdo da Provincia do Malabar dado que se extinguiram, como

salientamos atrés, alguns dos seus pontos-chave por ac¢do holandesa, como fora o caso

%9 Ipid., fl. 518v.

%9 Ipid., fl. 519v.

81 Cf. André Lopes, “Breve Relacdo das Christandades”, Cochim, 1644, ARSI, Goa 56, fl. 533v.

%2 Cf. Ibid., fls. 533v-534.

863 «Breve noticia da Missdo de Madurey na India Oriental” in Frederico Gavazzo Perry Vidal, Um
Original do Beato Jodo de Brito, Lishoa: Agéncia Geral das Colénias, 1944, p. 17.

84 Antdo de Proenca, anua de Madurai de 1663/1664/1665, Cangupati, 14/8/1666, ARSI, Goa 54 A, fl.
199.
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do colégio de Cochim. Todavia, a actividade missiondria ndo regrediu na sua
totalidade,®® como o demonstra a novo colégio criado em Ambalacata e a propria
misséo de Madurai.

Ainda assim a missdo de Madurai ndo ficou imune a conjuntura de guerra entre
potentados locais ou de perseguices aos missionarios e convertidos. O triénio de 1663
a 1665 foi marcado por convulses belicas e tensGes nos reinos de Trichinopoli,
Tanjaor, Madurai e Marava, que afectaram a presenca jesuita. Por exemplo, a residéncia

e a igreja de Trichinopoli foram alvo de saques por forcas inimigas do poder local.®®®

De qualquer modo neste periodo a missdo de Madurai estava em progressao em
algumas partes, como foi 0 caso da residéncia de Tanjaor. Registavam-se aqui quase
novecentos baptismos. Refira-se também, a residéncia de Satiamangal&o, considerada a
mais prospera, onde padres bramanes tinham a seu cargo trinta igrejas, repartidas por
cerca de cento e trinta aldeias, e realizavam inimeras conversdes.®®’ Por sua vez, na
residéncia de Trichinopoli estimava- se para o triénio em causa um total de mil cento e

sete baptismos.®®®

A missdo de Madurai progrediu consideravelmente neste triénio, registando-se

mais de cinco mil baptismos por intermédio de nove jesuitas e alguns catequistas.®®®

A progressdo continuou em 1666, ja com a abertura de novas residéncias, como

a de Mulipare.®”

A medida que aumentavam as cristandades agravava-se a falta de missionarios
para poder prestar a necessaria assisténcia as mesmas. Na década de 1670 avancga-se no

terreno. Todavia, a missdo dispunha agora apenas de sete missionarios a operar em

855 Em 1665 referem-se as “perdigdes do Sul” provocadas pelas guerras com os holandeses mas também o
que persistia da Provincia do Malabar nestas partes que tinham sido seriamente afectadas por esses
conflitos bélicos. Veja-se, a proposito, a “Breve noticia da Provincia do Malavar no estado presente em o
primeiro de Janeiro de 1665, ARSI, Goa 48, fls. 164-165.

866 Cf. Antéo de Proenca, anua de Madurai de 1663/1664/1665, Cangupati., 14/8/1666, ARSI, Goa 54 A,
fl. 199.

fls. 199-201v.

87 Cf. André Freire, &nua de Madurai de 1663/1664/1665, Candalur, 14/7/1667, ARSI, Goa 54, fls. 309,
325v-326; Antdo de Proenca, anua de Madurai de 1663/1664/1665, Cangupati, 14/8/1666, ARSI, Goa 54
A, fls. 225v-226; André Freire, anua de Madurai de 1666, Candalur, 14/7/1667, ARSI, Goa 54, fl. 348v.
88 Cf. Antdo de Proenca, anua de Madurai de 1663/1664/1665, Cangupati, 14/8/1666, ARSI, Goa 54 A,
fl. 220

89 bid., fl. 235v. Em 1665 o panorama da provincia foi apresentado nos seguintes termos: “Servem a
Provincia do Malavar ao presente 84 sogeitos, repartidos em seus districtos: estam polla Provincia de Goa
outros por causa das perdi¢des do Sul, onde foi a maior guerra dos Olandeses”. Cf. “Breve noticia da
Provincia do Malavar no estado presente em o primeiro de Janeiro de 1665”, ARSI, Goa 48, fls. 164-165.
¥ André Freire, anua de Madurai de 1666, Candalur, 14/7/1667, ARSI, Goa 54, fl. 351v; 358.
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diferentes partes, ja que a morte de alguns deles fragilizara 0 nimero de efectivos ao
servico da missdo. No ano de 1678, a eleicdo do novo procurador da Provincia do
Malabar junto da Cdria romana era vista como algo promissor na medida em que

poderia dar resposta a esta causa.?*

Foi na década de 1670, que se juntou a missdo de Madurai uma das suas figuras
mais paradigméticas, o padre Jodo de Brito.®”? Partiu para o Malabar em1674, dezoito
anos apo6s a morte de Roberto de Nobili. Como refere o seu irméo Ferndo Pereira de
Brito ele quis seguir o mesmo estilo de Nobili dando-lhe, contudo, maior elasticidade.?”
Como observamos atrads, Nobili confiou na importancia decisiva do apostolado junto
das classes superiores. Conseguindo a conversdo junto das elites seria mais féacil
converter a restante populagdo. O futuro mostrou, no entanto, que a evangelizacdo, por
motivos VArios, veio a ter mais efeito entre as esferas inferiores da sociedade. Embora
Jodo de Brito tenha conseguido atingir estes estratos ndo deixou de considerar
extremamente importante a estratégia de Nobili para, numa fase de arranque, se ter

penetrado mais facilmente na sociedade fortemente estratificada do Tamil Nadu.®*

871 André Freire, anua de Madurai de 1677, Viranam no Reino de Ginja, 10/7/1678, ARSI, Goa 54, fl.
374.

872 |mporta aludir a alguns estudiosos que se debrugaram em torno de Jo&o de Brito, o martir de Madurai.
Por exemplo, Frederico Gavazzo Perry Vidal em Um Original do Beato Jodo de Brito conservado inédito
na Biblioteca da Ajuda, agora dado a estampa e seguido da publicacéo de outras espécies respeitantes a
éste Missionario-Martir existentes na dita Biblioteca, Lishoa: AGC, 1944, contribuiu para o melhor
conhecimento desta figura histérica da Igreja ao trazer a pablico alguns documentos coévos que Ihe dizem
respeito, pertencentes a cddices da Biblioteca da Ajuda. Em 1947, a revista Brotéria, Vol. XLIV, fasc. 1,
Lisboa, 1947 da igualmente particular destaque a este jesuita ao editar varios artigos de diferentes autores
que estudaram o seu percurso missionario. Também na década de 1940 a Croénica de S. Jodo de Brito,
Lisboa: Ministério das Coldnias, 1949,da autoria de Joaquim Leitdo, € mais um dos estudos a considerar.
Ja na década de 1950, Jodo Ameal escreveu a Vida de S. Jodo de Brito, Lishoa: Grifo-Editores e
Livreiros, Lda., 1957, destacando ndo so6 o enquadramento historico que o rodeou mas também o seu
trajecto. Note-se ainda que Albert Nevett, S.1., elaborou um trabalho sob o titulo Jodo de Brito e o seu
tempo, Braga: s.n., 1986, que se prende com referéncias & sua vida e ao contexto que o envolveu. Por sua
vez, Jodo Paulo de Oliveira e Costa em A Missdo de Jodo de Brito, Lisboa: Secretariado Nacional das
Comemoracdes dos 5 Séculos, 1992, traca uma panoramica da dilatacdo do cristianismo nos séculos XVI
e XVII e das especificidades da ac¢do jesuita para, de seguida, apresentar o trajecto percorrido pelo
missionario Jodo de Brito. Também Lereno Sebastido Dias em S. Jodo de Brito, Lishoa: Rei dos Livros,
1997, realcou aspectos marcantes da vida deste missionario e das varias etapas da sua actividade
missionaria.

873 Cf. Ferndo Pereira de Brito, Historia do Nascimento Vida e Martyrio do Ven. Padre Jodo de Britto, da
Companhia de Jesu, Coimbra, 1772, p.731.

874 Cf. Jodo de Brito, anua de Madurai de 1683, Missdo de Madurai, 9/5/1684, ARSI, Goa 54, fl. 435v.
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Gravura representando S. Jodo de Brito, SJ, vestido de penitente Pandara-Suami.
In Joaquim Leitdo, Cronica de S&o Jodo de Brito, 22 ed., Lisboa: Ministério das Colonias, 1949.

Note-se que na década de 1670, os contextos locais ndo eram também os mais
favoraveis pois viviam-se novas tensfes em diversas partes abarcadas pela missdo de
Madurai. Tal era o cenario nos reinos de Ginja, de Tanjaor e das provincias de

Satiamangaldo e de Trichinopoli onde pereceram muitos habitantes.

Importa salientar que a nova residéncia de Colei, que entdo se criara, abrangia
jurisdicionalmente ndo s6 o reino de Ginja como também passara a abarcar as
cristandades do reino de Velur e de Tanjaor. Para viabilizar, de alguma maneira, as
missOes nestas partes, o padre Jodo de Brito teve de se retirar de Colei, em virtude das
guerras locais, e edificar casa e igreja na povoacdo de Tatuancheri, onde teve o apoio de
principes que o autorizaram a assistir e pregar nestes lugares. Acompanhado de dois
bramanes visitou, depois, dois destes soberanos por forma a consolidar lagos de
amizade entre as duas partes. Nesta altura de convulsGes, a casa de Tatuancheri
desempenhara, efectivamente, um papel de importancia chave para assistir 0s cristaos
de Tanjaor. Consistiu, deste modo, numa plataforma de irradiacdo missionaria. Atente-
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se que no seio deste microcosmo socio-cultural os contactos que o missionario Jodo de
Brito procurava estabelecer com as castas mais elevadas ndo espartilhavam, contudo, a
sua acgdo ja que ele mesmo se deslocava secretamente, de noite, a certos lugares para
evangelizar os parias pertencentes a um estrato social inferior. Tentava, deste modo,
evitar escandalos dentro da sociedade local, pelo facto de existirem muitas povoacdes
de bramanes nas imediacdes da residéncia em causa.®” Esta acgdo abrangente do padre
Jo&o de Brito era seguida por outros religiosos da missdo de Madurai e vinha na linha

do que ja se implementara no seio dela nas décadas precedentes.

Veja-se ainda que alguns contextos problematicos originaram o recriar de
algumas missoes. 1sso aconteceu, por exemplo, nestes locais onde operou Brito. Nao s6
as guerras que rodearam a residéncia de Colei levaram a construcdo da casa e da igreja
de Tatuancheri como as intensas cheias que vitimaram estas Gltimas forcaram ainda o
referido missionario ndo sé a restaurd-las como a edificar a nova casa de Cutur para
assistir ai a cristandade que acorria anteriormente a Colei. Para estes empreendimentos

contou o religioso, mais uma vez, com o apoio dos principes locais.®"®

As conjunturas que rodeavam, ao tempo, outras residéncias eram também as de
guerra e perseguicdes, de catastrofres naturais, epidemias e fomes ou de falta de meios
humanos. Tal verificara-se em Candalur, Varugapati ou mesmo na cidade de Madurai
em que a casa e a igreja onde operava o padre “disfarcado” com o traje local tinham
sido arruinadas, restando apenas, neste local, a residéncia do missionario que usava o
traje ordinario da Companhia. Mesmo sujeito a algumas perseguicdes locais o dito

877 Quanto a residéncia de

jesuita conseguira em 1677 realizar cerca de cem baptismos.
Candalur ela abrangia h& muitos anos a cristandade de Trichinopoli, que tinha a ver com
a comarca da cidade do mesmo nome onde estava instalada a corte do naique de
Madurai. A residéncia missionaria de Candalur estava anexa uma grande cristandade.
Todavia, o periodo de 1678 foi o de alguma turbuléncia e de perseguicdes aos religiosos

0 que coarctara, de alguma maneira, o trabalho de miss&o junto destes cristdos.®"

Na residéncia de Satiamangaldo viviam-se, igualmente, em 1677, momentos

dificeis originados pela caréncia de meios e pela forte inundacdo que também ali

875 Cf. André Freire, anua de Madurai de 1677, Ginja, 10/7/1678, ARSI, Goa 54, fl. 375.

876 Cf. ibid., fl. 377.

7 |bid., fls. 379v-382; André Freire, anua de Madurai de 1678, Ginja, 12/7/1679, ARSI, Goa 54, fl.
399v.

878 Cf. ibid.,fl. 394v.
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sobreveio. As duas casas anexas, a de Elamangaldo e a de Canuacari, tinham sido,
efectivamente, locais de assento dos padres bramanes. No entanto, a morte desses
missiondarios originara a sua substituicdo por dois padres pandaras que, por sua vez,

também pereceram.®”

Jano ano de 1678, a residéncia de Mulipar estava a acargo de um s6 missionario
que percorria ndo so a cidade e comarca do mesmo nome como a provincia do Marava e
outras provincias mais a Sul incluindo a de Madurai na qual se incluia a cidade do
mesmo nome e a respectiva comarca. Um trabalho de grande exigéncia e a0 mesmo
tempo envolto numa acentuada dispersdo geografica. E de salientar que os conflitos

bélicos vitimavam também, frequentemente, os habitantes destes lugares.®®

Apesar das inimeras dificuldades inerentes as diferentes partes da missédo de
Madurai, no ano de 1678 ministraram-se dois mil e setecentos baptismos, superando-se,
assim, a cifra atingida no ano antecedente. A par dos apontamentos acima que indiciam
quase que um generalizado cenério de avangos e recuos em algumas partes da missao de
Madurai provenientes de diversos factores, é de salientar que as estimativas referentes a
cristandade no seu todo apontam para um numero significativo de setenta mil pessoas
dispersas pelos reinos de Madurai, Tanjaor, Ginja e Velur. Uma cristandade que em
1678 contava apenas com o trabalho de oito a dez missionarios e de alguns

catequistas.®®

Ja para o espaco temporal entre 1679 e 1681 verifica-se uma nova inflacdo
relativamente ao valor relativo a 1678 uma vez que se eleva, neste periodo, para oitenta

mil 0 nimero de cristdos da missdo de Madurai.®®?

E de referir que este triénio ndo deixa, igualmente, de ser marcado pelos
habituais problemas de caréncia de meios humanos, de guerras, de perseguicdes e de
catastrofes naturais que fustigaram varias residéncias.®®® Para agravar este cenario os
missionarios da Propaganda Fide procuravam, nesta altura, introduzir-se na missédo de
Madurai sem qualquer “disfarce”, ou melhor, sem recorrerem ao método de
acomodacédo ali praticado pela Companhia. Uma estratégia que, segundo a habitual

acusacdo jesuita, ameacava arruinar esta missdo. Este contencioso entre carmelitas e

879 Cf. ibid., fl. ?

880Cf. André Freire, anua de Madurai de 1678, Ginja, 12/7/1679, ARSI, Goa 54, fl. 399.

81 Cf. ibid., fl. 389.

82 Cf. André Freire, anua de Madurai de 1679/1680/1681, Cutur, 25/2/1682, ARSI, Goa 54, fl. 402v.
883 \/eja-se, a este propésito, ibid., fls. 402v-413.
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inacianos iniciou-se, precisamente, quando o carmelita frei Paulo de S. Francesco
acusou os jesuitas de Madurai de se recusarem a baptizar os bramanes e o principe de
Utamapaledo e de ndo assistirem a cristandade local. O carmelita, diziam os jesuitas,
fora para aquele local com traje europeu negando-se a vestir-se ao modo local, seguindo
0 exemplo dos padres bramanes. Tal tivera como resultado a ndo conversdo dos
bramanes e o retrocesso dos j& convertidos.?®* Esta aqui em causa ndo s6 a querela
jurisdicional entre missionarios do Padroado e missionarios da Propaganda Fide como
as diferentes estratégias missionarias que persistiam como ponto de discordia entre as

diferentes ordens.

Tais obstaculos ndo impediram, contudo, que a taxa de baptismos fosse maior
neste triénio que em anteriores anos, passando dos 6.300 no periodo entre 1674/1676,
para 8.300 entre 1679/1681:

Ano ou triénio n° de baptismos
1674/75/76 6.303
1677 2.027
1678 2.730
1679/80/81 8.300

Logo em 1682, as conversdes assinaladas pelas fontes jesuitas, acentuavam
ainda mais o éxito, o que esta intimamente associado a necessidade de provar os bons
resultados decorrentes da estratégia missionaria seguida. Assim, s nesse ano de 1682,

as conversdes foram quase na ordem das 4.000.%%°

N&o deixa de ser importante referir mais uma vez que, neste tempo, em algumas
partes vivia-se, de facto, um clima de guerra. Em Trichinopoli, por exemplo, o naique
de Madurai estava cercado por varios exércitos inimigos, o do reino de Mayssur e
outros. Por sua vez, ndo era possivel acudir as cristandades anexas a residéncia jesuita
da cidade de Madurai uma vez que o cerco das forcas de Mayssur era também aqui um

obstaculo dificil de transpor.®

884 Cf. ibid. fls. 402v-403, 413v-414.
885 André Freire, anua de Madurai de 1682, Varugapati, 14/5/1683, ARSI, Goa 54, fls. 415, 432.
886 Cf. ibid., fls. 415-416v.
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A residéncia de Cutur, inscrita no reino de Ginja, um dos locais onde Jodo de
Brito missionava, estava envolta num periodo de repressdo. Neste reino chorava-se, ao
tempo, a crueldade com que o respectivo soberano governava estes lugares. No meio
deste cenario Brito conseguira, contudo, atrair a festa da Pascoa mais de cinco mil
pessoas. Tal como outros jesuitas da provincia a sua ac¢do continuava a estar marcada
pela intensa itinerancia ja que se dispersava por inimeras partes de diferentes reinos
locais. Em 1682, dirigiu-se o religioso as costas da Pescaria e de Travancor para ai tratar
de alguns assuntos da missdao com o provincial Gaspar Afonso. Seguidamente, partiu
para 0 reino de Tanjaor para visitar diversas cristandades dispersas por esta
circunscrigdo. Segundo o missionario, o nimero de baptismos que ministrou no ano em
causa ascendeu apenas a oitocentos e dez pelo facto de andar em digressdo permanente
durante seis meses.®®’ Brito tece ainda algumas consideracdes sobre as atitudes pouco
favoraveis das elites locais. Denuncia sobretudo o pouco amparo humano que 0s
missionarios recebiam em muitos destes lugares ja que alguns governantes e letrados

destas terras procuravam afasta-los sistematicamente do terreno.®®®

Na carta anua de 1683 faz uma anélise aprofundada do sistema sdcio-religioso
local a0 mesmo tempo que aponta 0s erros em que incorre este sistema. Mostra ainda
que a forma como Roberto de Nobili interagiu com este contexto, assumindo-se como
um bramane saniassi, permitiu “abrir por este meyo a porta a convergdo por tantos
séculos fechada nestes Reinos”. Acrescenta, por fim, que, ndo obstante o método em
causa, a par das adesdes ao cristianismo ndo deixou de haver sempre suspeicdes e

perseguicdes aos cristaos e aos jesuitas em muitos locais.®*®

Note-se que a missdo de Madurai no tempo de Jodo Brito era geograficamente
mais ampla e pautada por diferentes poderes locais e rivalidades constantes entre eles,
fortes entraves a conversdo e a cultivagdo da cristandade. A missdo estendera-se de
Madurai aos reinos de Tanjaor, Ginja, Velur, Marava e Mayssur, territorios sujeitos ao
imperador de Vijayanagar, com capital em Chandegri. No entanto, este império de
Bisnaga, tal como os portugueses o designavam, mais nao era que uma sombra do
passado com 0s seus varios reinos sob o jugo de diferentes soberanias politicas, em
permanente conflito entre si. O naique de Madurai dominava parte do reino do mesmo

nome, sendo a outra parte propriedade do rei de Mayssur. Numa grande area do reino de

87 Cf. ibid., fls. 426-427.
88 Cf. ibid., fls. 427v.
89 Jo3o de Brito, anua de Madurai de 1683, Madurai, 9/5/1684, ARSI, Goa 54, fls. 433-435v.
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Tanjaor, dominava o denominado Ecogi. Por sua vez, no reino de Ginja exercia o poder,
de forma absoluta, um senhor designado por Sambagi que conquistara parte do reino de
Mayssur. A outra parte encontrava-se, por sua vez, sob o jugo do rei de Golgonda.®®

Daqui resultava um clima generalizado de grande instabilidade.

Nestes anos a pulverizacdo do poder politico era um processo em permanente
mutacdo. Os naiques quando privados das suas rendas oprimiam também o povo e, por
sua vez, 0s habitantes, perante repetidas extorsdes revoltavam-se, por vezes, incitados
por ambiciosos aventureiros ou por exacerbados hindus. Tratava-se de um ambiente
propicio a que, frequentemente, se atribuissem todos os males a presenca do
cristianismo. Convém, ainda, notar que na area da missdo de Madurai eram frequentes
confrontos violentes entre faccdes hindus de Vishnu e de Shiva.®®! Para as elites ndo s6
politicas como religiosas a religido cristd constituia, de facto, um entrave ao seu proprio
exercicio de dominio efectivo ndo s6 material como espiritual das populaces, ja que

defendia uma doutrina tdo contraria as suas realidades locais.

Essa disparidade doutrinal sobressai frequentemente nos textos da Companhia.
A titulo de exemplo refira-se o didlogo de Jodo de Brito, no reino de Tanjaor, com dois
letrados. Segundo os jesuitas, os ditos letrados tinham informado o religioso que o seu
deus Brama ou Brahma,®? escrevera na cabeca dos homens tudo o que imaginavam,
diziam e faziam e que esta escritura na cabeca era causa antecedente e eficaz de todas as
accOes humanas. Nem o proprio Brama nem os trezentos e trinta milhdes de deuses
podiam impedir a accdo do homem. Tal era atestado pelos letrados locais como uma
verdade inquestiondvel. Por seu lado, Jodo de Brito tenta mostrar através de varios
argumentos que contrariam essa tese que a accdo humana depende da vontade livre do
homem.®® A tensdo entre missionarios e detentores das doutrinas locais é demais
evidente nestas passagens das fontes jesuitas. Contudo, a persisténcia dos religiosos na
defesa do cristianismo tentava superar todas as dificuldades que nestas disputas se Ihes

interpunham.

899 Cf. ibid.,fls. 435v-436v.

81 |_uis Melo, &nua de Madurai de 1684/85/86, Madurai, 11/11/1686, ARSI, Goa 54, fl. 457. Note-se que
os reinos medievais do Sul da India estimularam o desenvolvimento de tradi¢des hinduistas e
testemunharam uma popularizacao da religido braménica. Apesar das tradi¢Ges religiosas terem florescido
nesta zona, incluindo a arquitectura de templos hindus, os confrontos entre os reinos do Sul eram
frequentes. Conflitos estes que se estendiam, provavelmente, também aos diferentes grupos religiosos. Os
referidos motins, reportados pelos jesuitas, entre seguidores de Shiva e de Vishnu, parecem ser fruto dessa
efervescéncia religiosa que, ao longo do tempo, foi moldando esta parte meridional do Subcontinente.

82 No hinduismo o termo brhaman corresponde a uma realidade suprema e absoluta.

893 Cf. Jodo de Brito, anua de Madurai de 1683, Madurai, 9/5/1684, ARSI, Goa 54, fls. 438-438v.
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E perfeitamente natural que as diferencas doutrinais propiciassem um clima de
confronto e mesmo de perseguicdo uma vez que também punham em causa 0S
equilibrios socio-religiosos e politicos locais. Nos reinos de Ginja e de Tanjaor, onde
era maior a cristandade, imperavam, na verdade, grandes desassossegos e perseguicdes.
Mas a esperanca de avangar na conversao era uma constante que marcava o modo de
estar ndo s6 de Jodo de Brito como de qualquer outro missionario. Em dado momento,
Brito detivera-se refugiado num mato repleto de trigues e cobras situado perto da
povoacdo de Tanrei. Ali usara como casa dois penedos para viver durante um més. A
igreja, improvisada numa ramada, servira para todas as noites instruir na fé os que
acorriam ao local, para baptizar os catecimenos, confessar os neéfitos e celebrar missa.
No decorrer da sua estadia foi ameagcado de morte por dois soldados por persistir nesta
accdo “tam contraria aos custumes dos naturais”, ja depois de ter sido proibido de o
fazer por dois magistrados locais. Na altura, Jodo de Brito perante as referidas ameacas

desejou mesmo ter perecido no local como martir.®*

Pode talvez dizer-se que este seu pensamento prefigurara o martirio que o viria a
vitimar uma década depois. De facto, as mortes e as perseguicdes eram cenarios muito
frequentes nestes espacgos percorridos por Jodo de Brito e por outros missionarios da
missdo de Madurai. E perfeitamente natural que o missionario, no seio deste dramatico
contexto, encarasse a sua morte como algo eminente. As fontes da Companhia
reportam, por exemplo, os inimeros homicidios e latrocinios perpetrados por um
enviado do rei de Mayssur. Na sua perpétua itinerancia, Jodo de Brito ndo deixava de
operar mesmo confrontado com tais obstaculos. Isso ressalta no seu escrito de 1684 em
que refere que, ja depois do incidente de Tanrei, dirigira-se ao reino de Golgonda onde

missionara castas inferiores bem instruidas pelos catequistas locais.®*®

Efectivamente, vivia-se na tensdo latente entre a ameaca de prisdo ou de morte e
o trabalho dificil e sistematico de missdo por zonas dispersas. Tal era recorrente

tornando-se visivel nos relatos dos missionarios, entre eles os do referido jesuita.

894 Cf. ibid., fl. 441. Alguns autores véem Jo&o de Brito como um homem que tinha a nostalgia do outro
mundo, como um desenraizado em sentido espiritual da palavra. Cf. Ferndo Pereira de Brito, Historia do
Nascimento Vida e Martyrio do Ven. Padre Jodo de Britto, p. 242; M. Martins, “S. Jodo de Brito e a sua
Espiritualidade” in Brotéria, vol. 44, fsc.6, Junho de 1946, p. 742.

8% Cf. Jofio de Brito, anua de Madurai de 1683, Madurai, 9/5/1684, ARSI, Goa 54, fls. 441-442. O
trabalho missionario de grande dispersdo geografica efectuado por Brito é reportado numa relagdo da
década de 1680: “Como anda em uma roda viva, em que o fervor do Espirito Santo o leva por esta e
aquela cristandade, acudindo e consolando a todos, ndo sabemos em que residéncia assista [...]”. Relacdo
do Reino de Maduré de 1686-1687, Biblioteca da Ajuda, 49-V-34, fl. 258uv.
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Também os exemplos que se seguem sdo, mais uma vez, exemplificativos a esse titulo.
Um capitdo ao servigco de um governador de Tanjaor teve a intencdo de cortar a cabeca a
Jodo de Brito. Todavia, os soldados do referido governador, alguns deles cristéos,
convenceram-no a interpor-se a tal intento. Por outro lado, ainda em Tanjaor, no Natal
de 1683, Jodo de Brito conseguira ministrar confissdes e comunhdes pelas suas proprias
mé&os a mil e oitocentos cristdos. Por sua vez, os baptismos que realizara localmente

tinham ascendido a mil e trés durante o referido ano.8%

Este tipo de accéo replicava-se por outras partes. Nas doze residéncias da missao
de Madurai onde nove jesuitas operavam durante o0 ano de 1683 o trabalho de missédo
era arduo e decorria, frequentemente, também sob um clima de indmeras tensGes e
perseguicdes. Ainda assim, o numero de baptizados neste curto periodo ascendeu a um
total de cinco mil cento e duzentos, embora muitos dos baptismos fossem ministrados in

articulo mortis.®’

No triénio subsequente o clima de perseguicGes aos cristdos manteve-se com
maior incidéncia nas provincias de Satiamangaldo, no reino de Mayssur, € nos reinos de
Tanjaor e de Maravd. Os maus tratos e as prisdes dirigidas aos cristdos foram

inumeraveis levando, em alguns casos, & morte de alguns deles.®®

Em Tanjaor, por exemplo, onde Jodo de Brito também missionava, alguns
opositores ao cristianismo haviam persuadido o rei local a proibir a préatica e propagacéao
do cristianismo. Todavia, as acusacdes imputadas aos cristdos ndo tinham sido provadas
e o decreto fora revogado. Jodo de Brito conduzira todo este processo de defesa destes

cristdos e tera sido, seguramente, a peca fundamental neste desfecho.®*

Depois do conflito em causa e de ter ficado assegurada a presenca cristd em
Tanjaor, 0 missionario passou, de seguida, a Marava ja no ano de 1686. Ndo existia
qualquer religioso de assento nesta misséo desde a perseguicdo de 1679, embora Joéo
de Brito ja tivesse por ali passado, em 1682. A regido comecara por ser evangelizada
em1663, por Antdo de Proenca, até as ditas perseguicdes. Ja depois da sua reentrada
neste reino, entre Maio e Julho de 1686, Brito conseguiu baptizar mais de duas mil

pessoas e confessar todos os cristdos que por ali encontrou dispersos.®® Note-se que em

8% Cf. Jodo de Brito, anua de Madurai de 1683, Madurai, 9/5/1684, ARSI, Goa 54, fls. 402v-403.

87 Cf. ibid., fls. 436v; 456.

8% |_uis de Melo, anua de Madurai de 1684/85/86, Madurai, 11/11/1686, ARSI, Goa 54, fls. 657-660.
89 f. ibid., fls. 460-460v.

%0 £ jbid., fl. 461v.
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1685 e 1686 Jodo de Brito exercera o cargo de superior da missdo de Madurai, como
sucessor de André Freire, ndo deixando, contudo, de operar em muitas partes. Também
no Maravé os tormentos que padecera merecem registo uma vez que fora preso neste

reino pelo soberano local.

Importa aqui salientar as inUmeras tensdes e persegui¢cBes que mais uma vez
envolveram 0s respectivos cristdos ao longo deste periodo. A anua de 1684/85/86
acentua que Jodo de Brito vivenciara muitas delas e que mais do que qualquer outro
missionario terd percepcionado a referida conjuntura dado que nos dois Ultimos anos
precisamente, exercera a funcdo de superior da missdo. Sob o rigor de tantas
perseguicbes e com 0s missionarios reduzidos a oito elementos conseguiu-se, no
entanto, realizar, nesta fase, mais de treze mil baptismos.*®* J4 em 1688 ministraram-se

quase dois mil baptismos.**

Note-se que o trabalho missionario ndo estava unicamente a cargo dos jesuitas,
mas também dos catequistas recrutados localmente por entre o0s cristdos mais
experientes. Brito alertava, no seu tempo, que 0s 0ito missionarios e os trinta catequistas
que operavam na missdo ndo eram suficientes dado o “tdo dilatado imperio dividido em
muitos reinos” em que inumeros habitantes careciam de ensino. Brito colocava,
efectivamente, um acento tonico nestes colaboradores, considerados muito importantes
para promover o cristianismo. Segundo 0 missionario, menos catequistas implicava,
inevitavelmente, menos conversdes. Por outro lado, recrutar individuos implicava
também despesas acrescidas e insustentaveis, num momento de forte crise. A falta de
recursos da provincia agravara-se depois dos ataques holandeses e da consequente perda
de inimeros colégios e das respectivas rendas. Na missdo de Madurai, procurava-se
minorar as dificuldades através do apoio financeiro em forma de esmola de fiéis

benfeitores para sustentar os referidos catequistas e suas familias.

Nas palavras de Jodo de Brito € clara a importancia atribuida a estas esmolas

como um meio eficaz de se alcancar a salvacao das almas:

“De modo que a esmola dasse imediatamente a hum homem, mas mediante este
homem dasse a todas aquelas almas que por seu meio se converterem e salvarem. E

guem ndo dara por muito bem empregada a sua esmola, se souber que com ella mete no

%L Cf. ibid., fl. 462.

%2 Cf. Luis de Melo, anua de Madurai de 1688, Madurai, 30/5/1689, ARSI, Goa 54, fl. 473.

%03 «“Breve noticia da Missdo de Madurey na India” in Frederico Gavazzo Perry Vidal, Um Original do
Beato Jodo de Brito, 1944, pp. 19-20.
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Ceo a huma alma, por quem Christo Nosso Senhor derramou todo 0 seu sangue, e a da

por bem empregada em qualquer alma que della se aproveita?”.%*

Ainda em 1686, Jodo de Brito foi designado procurador do Malabar e rumou a
Lisboa tendo depois regressado de novo a India, em 1690, onde se deteve por algum
tempo na cidade de Goa. Retomou, entdo, a partir daqui, o seu périplo apostélico
passando por Ambalacata e pelo Marava, onde baptizou cerca de trés mil pessoas. Na
sequéncia da sua accdo também conseguira levar ao baptismo o principe de
Canapencotei o que desencadeara o repudio de alguns membros femininos da sociedade
local uma vez que, desde a sua adesdo ao cristianismo, repudiara as varias mulheres
com quem vivia. Ao tempo, o soberano do Marav4, que usurpara anteriormente o trono,
via, eventualmente, esta conversdo do principe legitimo, como uma ameaga ao seu
poder. Com efeito, acabou por condenar a morte Jodo de Brito a 28 de Janeiro de 1693,
e por entrega-lo a um seu irmédo, senhor de Oriur ou Urgur, para o executar. Apds lhe
terem infligido inUmeros maus tratos, o desfecho tragico da sua decapitacdo teve lugar a

4 de Fevereiro do mesmo ano, junto ao rio Pambaru.%®

A memoria deste acontecimento e o percurso do missionario Jodo de Brito
perpetuaram-se através do tempo e inspiraram varios autores. Pelo seu trajecto de vida o
missionario viria, mais tarde, a ser feito santo, a 22 de Junho de 1947, atraves de

sentenca pontificia, tal como acontecera anteriormente com Francisco Xavier.

Apds a morte de Jodo de Brito, a missdo de Madurai viria a prosseguir no
terreno pelos anos seguintes de modo que cerca de uma década depois varios

missionarios continuavam a operar em onze das respectivas residéncias.®

J& deixadmos antever previamente o impacto que a acgdo da Companhia exerceu
nos espacos da missdo de Madurai; uma reaccdo atravessada por modalidades opostas
de comportamentos que se alargaram mesmo ao interior da propria Companhia e da

Igreja em geral.

%4 1hid. p. 20.

905 Veja-se, por exemplo, Riba Lega, “Roteiro ultramarino de S. Jodo de Brito” in Brotéria, vol.49, p. 712.
Frederico Gavazzo Perry Vidal publicou alguns documentos da Biblioteca da Ajuda relativos a Jodo de
Brito. Entre eles destaca-se uma relagdo da vida e martirio deste missionario da autoria do jesuita
Francisco da Cruz, seu contemporaneo. Neste texto descreve-se o referido martirio e a forma como Brito
encarou 0s Ultimos momentos da sua vida. Veja-se, a propdsito, Frederico Gavazzo Perry Vidal, Um
Original do Beato Jo&o de Brito, pp. 123-125.

%% Cf. Luis Borges, dnua de Madurai de 1712, Madurai, 20/8/1713, ARSI, Goa 54, fls. 506-514.

261



Também Jodo de Brito viria a tecer algumas consideracfes em torno desta
teméatica ao afirmar peremptoriamente que o principal impedimento que obstava a
conversao dos locais era o “baixissimo conceito” que os gentios nutriam pelos europeus,
aos quais chamavam “Franguis”, por estes conviverem com os parias, considerados, na

T . . . 907
India, as pessoas mais “vis” e “infames”.

Como constatdmos, foi, precisamente, no seio de estratos da sociedade local
considerados inferiores que, frequentemente, Brito e outros missionarios conseguiram
fazer um maior nimero de conversdes. Pode-se entdo dizer que, nesta fase, os contrastes
marcaram a missdo de Madurai no sentido em que ela viveu entre um niimero crescente

de conversdes e um numero crescente de tensdes e de perseguicoes.

A titulo conclusivo, pode-se salientar que durante as décadas de Seiscentos as
varias estacoes e accdes apostolicas da missdo de Madurai estenderam-se aos reinos de
Madurai, de Trichinopoli, de Gingi/Ginja, de Tanjaor, de Mayssur,’® de Velur e de
Marava. Muitas das residéncias funcionaram como pontos de apoio a partir dos quais 0s
missiondarios assistiam as cristandades circunjacentes, embora, frequentemente, esses
estabelecimentos variassem segundo o movimento da evangelizacdo ou de
circunstancias acidentais. Os proprios avangos e recuos que se verificaram em diversas
partes estiveram também intimamente ligados a tensBes de ordem local, que se foram
replicando sucessivamente, a catastrofes naturais e suas consequéncias ou a caréncia de

missionarios.

Contudo, o que ressalta de imediato na documentacdo em analise € que a missdo
de Madurai, de uma maneira geral, progrediu ao longo de Seiscentos ndo sé em termos
de implantacdo e metodologia mas também de frutos alcancados. Pode-se, pois,
considerar um caso quase excepcional pela novidade que implementou no terreno e pelo
facto de ter vingado no seio de um contexto de conflitos e de retrac¢do da Provincia do

Malabar e da presenca portuguesa na Asia.

Depois das questBes tratadas no presente tdpico, importa salientar que a
epistolografia jesuita nos da o retrato ndo s6 de uma intensa e multifacetada actividade

missionaria como de uma diversidade de cristandades que fizeram parte da Provincia do

%7 «Breve noticia da Missdo de Madurey na India” s.l., s.d. in Frederico Gavazzo Perry Vidal, Um
Original do Beato Jo&o de Brito, p. 17.
%8 A missdo de Mayssur viria a fazer parte da Provincia de Goa.
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Malabar. Cada uma delas apresenta um perfil muito proprio, marcado, evidentemente,
pelos contextos onde se inseriu. Trata-se, pois, de um universo cristdo plurifacetado e
em permanente tensdo, pelas contingéncias e especificidades histdricas que envolveram
cada um dos seus nucleos. Um universo que viveu entre a progressdo efectiva das
populacgdes cristds em alguns lugares e o declinio noutros. O contraste entre progressoes
e retrocessos missionarios foi, assim, uma tonica constante ao longo da histéria da
provincia. Mesmo no seio de uma mesma missao esse ritmo de recuos e avangos tornou-
se num processo quase endemico que se repercutiu, inevitavelmente, no ritmo das

préprias conversoes.

Note-se, contudo, que em torno das conversdes existe um universo de factores
de acentuada complexidade. Luis Filipe Thomaz reflectiu, por exemplo, sobre os
resultados das missdes cristds na sua relacdo com as especificidades sécio-religiosas das
diferentes partes do globo. Notou, por exemplo, que o éxito das missdes variou muito de
um lugar para o outro tendo-se verificado um maior sucesso entre as populacgdes
animistas da América, da Africa e dos confins da Asia, onde ndo existiam livros santos
nem um corpo organizado de doutrina. J& na outra Asia onde o sistema s6cio-religioso
era de maior complexidade os sucessos da evangelizacdo foram, de certa forma,

pontuais.®®

N&o pretendendo associar 0s sucessos ou insucessos da provincia a uma unica
causa pensamos, no entanto, que a reflexdo de Thomaz nos poderéa ajudar a perceber que
a multiplicidade de contextos politicos, culturais e sdcio-religiosos asiaticos com que 0s
jesuitas da provincia se depararam pode ter também influenciado, a par de outros
factores, o0 processo de conversdo ao cristianismo. V. Perniola, por exemplo, ponderou
sobre algumas das conversfes em Ceildo e sobre a facilidade ou ndo de converter
budistas e hindus desta ilha, acabando por concluir que muitas delas mais ndo foram que

conversdes politicas.’*°

Avaliar a eficdcia da actividade missionaria em termos de conversdes s6 pode

assentar, objectivamente, em dados concretos, ou melhor, em nimeros de baptizados.

%9 Cf. Luis Filipe Thomaz, “Missdes” in DHRP, p. 211. Para o autor, Goa foi local de sucesso
missionario pelo facto de ali existir um poder politico cristdo. Mais a Sul os sucessos verificaram-se
principalmente entre grupos sociais marginalizados pelo regime estrito de castas. A ac¢do missiondria terd
colhido escasso éxito nas pragas muculmanas da Peninsula Malaia, Samatra e Java e nos paises onde
imperava o budismo Hinayana ou do “Pequeno Veiculo”, como era o caso da Birméania, Sido, Laos ¢
Camboja. Onde predominava 0 Mahayana ou “Grande Veiculo”, como era o caso do Tibete,
Cochinchina, China, Coreia e Japdo, o cristianismo penetrou com maior facilidade. Cf. ibid., p. 211.

%10 Cf. V. Perniola, The Catholic Church, 11, p. XV.
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Tal como nos dias de hoje, embora esses nimeros sejam expressdes do assumir-se e do
dizer-se cristdo, estamos perante um processo de extrema subjectividade, pois pertence

ao mundo insondavel de cada crente e que nunca esta concluido a nivel individual.***

Os diferentes niveis de acomodacdo praticados pelos jesuitas da provincia nos
diferentes palcos da Asia ja de si deixam perceber o desafio que foi cristianizar
individuos ou povos com vinculos socio-culturais bastante heterogéneos. Na

peculiaridade de cada missao construiu-se, pois, a propria Provincia do Malabar.

Quanto ao lugar da experiéncia cristd como factor de identidade da comunidade
crente verifica-se que esteve na base da linha identitaria que definiu e distinguiu essas
comunidades da provincia das restantes populacGes asiaticas. Através da analise dos
textos jesuitas verifica-se que 0s seus membros procuraram que a diversidade de
contextos e conjunturas locais ndo apagasse o perfil cristdo que tentaram imprimir nas

populagdes que evangelizaram.

Os jesuitas transportaram para a Asia a ideia da dimensdo comunitaria da fé
cristd e levaram cada individuo a fazer essa mesma experiéncia e a identificar-se como
cristdo ndo sé atraves de um percurso rigoroso de aprendizagem como pela adesdo ao
grupo de devotos e as praticas de cariz religioso vividas em comunidade. Como tivemos
oportunidade de observar, os religiosos atrairam as populacdes da Asia aos espagos de
presenca jesuita, pélos nevrélgicos da rede da Provincia do Malabar. Através da
implementacdo de um programa sistematico de catequese e de ensino, de préaticas
religiosas e de cerimoniais, no seio dos quais muitas destas valéncias estiveram
presentes, promoveram o espirito de reunido colectiva e de partilha de vivéncias cristads

no seio das populagdes.

Alguns destes momentos vividos na provincia mostram que, em grande medida,
todas as iniciativas dos missionarios de caracter religioso foram aglutinadoras de
pessoas. Enfermaram no acto de congregar vontades e gentes e incentivaram a relagédo
comunitaria. Através das fontes verifica-se, pois, que as praticas cristas, incluindo os
sacramentos, viveram-se nessa comunhdo com o0s outros, sinal identitario do

cristianismo que a Companhia propagou. Deste modo, ninguém era cristdo sozinho, ndo

%11 Jodo Paulo Oliveira e Costa adverte para essa realidade. Veja-se “A Di4spora Missionaria” in HRP,
vol. I1, p. 258.
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obstante o percurso pessoal de cada individuo. Parecia viver-se segundo dinamismos de

grupo e para o grupo.

Assim o ambiente religioso que envolveu as diferentes comunidades da
provincia, ¢ o de uma vivéncia cristd em dinamica relacional, € o privilegiar de
momentos propicios ao encontro das populac@es para cultivo e incentivo da fé. Indicios
que se inscrevem na propria identidade cristd. Assim, um dos principais tragos
identitarios das comunidades em estudo poder-se-4, eventualmente, resumir a um modo
de estar perante o cristianismo, a um viver cristdo em atitude de empenhamento e de
relacdo, ndo obstante os lugares ou as conjunturas asiaticas menos favoraveis que o

enquadraram.

No que diz respeito a experiéncia cristd como factor mobilizador da realidade
humana, podemos concluir que a adesdo a fé cristd no seio da Provincia do Malabar
implicou, em certa medida, accdo, intervencdo concreta no terreno. As pazes
dinamizadas em muitos lugares rumo a reconciliacdo das gentes, os olhares mais atentos
aos carenciados e marginalizados, as ac¢des de apoio e de benfeitoria revelam nédo sé o
impulso dos jesuitas nesta matéria como a boa recep¢do destes valores cristdos que

difundiram e o incentivo que eles operaram ao nivel dos comportamentos.

E que o Evangelho tem tudo a ver com a propria Igreja e ndo se pode,
efectivamente, desligar dessa assembleia de fiéis. Ao tempo identificava-se Evangelho e
evangelizacdo ao incentivar-se os evangelizados a transportarem a mensagem crista.
Comprovam-no os padres formados em Cranganor que assistiam as dispersas zonas dos
cristdos de S. Tomé ou os catequistas formados pelos padres bramanes e pelos padres
pandaras da missdo de Madurai que apoiavam sistematicamente a actividade

evangelizadora dos membros da provincia.

A vivéncia crista incentivou os religiosos e as populacdes a reconfigurarem-se
no seio do polifacetado mundo da Asia, segundo uma perspectiva inclusiva onde se
tentaram esbater as diferencas em torno do motivo cristao, e a actuar nesse mundo em
dindmica de relagdo permanente e de novidade. A comunidade de cristdos da provincia,
onde também os membros da Companhia se inscrevem, viu-se, ao longo do século
XVII, envolvida num confronto de mentalidades e de valores que a motivou a

experimentar um novo modus vivendi.
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CONCLUSAO

A Provincia jesuita do Malabar, criada em 1605, no seguimento da Vice-
Provincia com o mesmo nome (1601), resultou de um desdobramento da Provincia de
Goa. Caracterizou-se por uma enorme extensdo, de cerca de seis mil e quinhentos
quilémetros, e por uma marcada dispersao geografica. O seu territdrio estendeu-se, pois,
desde a Costa do Malabar, na Asia do Sul, até as distantes llhas Molucas, ja na Asia do
Sueste, e abrangeu espacos sob a esfera do Estado da India e muitos outros fora dela. De
facto, os jesuitas tanto actuaram em areas onde a presenca oficial portuguesa era
efectiva, como, sobretudo, em territorios tutelados por poderes regionais, com ou sem
presenca informal portuguesa, como foram os casos de Madurai, de Macacar e do
Tibete, entre outros.

O Sul da india assumiu-se, porém, como o principal palco da missionagio desta
Provincia, que teve como sede o Colégio de Cochim, anterior a propria fundagédo da
Provincia. Assim se manteve até 1663, data da tomada dessa cidade. Foi neste
Subcontinente que se estabeleceram o maior nimero de colégios e residéncias jesuitas e
onde se concentrou 0 maior nimero de cristandades.

Provincia marcada pela heterogeneidade, — politica, social, cultural e religiosa —,
prépria de um espaco tdo vasto, nela se geraram diferentes formas de actuacdo e de
acomodacdo por parte dos missionarios. Com efeito, dependendo das circunstancias
encontradas, mas também da prdpria posicdo desses elementos, 0 ajustamento ao
terreno foi mais ou menos abrangente. Um dos casos mais interessantes foi, talvez, o
ocorrido no Madurai, onde coexistiram, em duas residéncias jesuitas, duas linhas de
actuacdo distintas, encabecadas por Gongalo Fernandes e Roberto de Nobili. Se o
primeiro defendeu um grau menor de adaptacdo ao local, ja o segundo advogou uma
estratégia de maior compromisso as realidades do Tamil-Nadu, que o levou a assimilar
0 modelo da casta brdmane. Em torno de Nobili veio a desenvolver-se uma narrativa de
exaltacdo, que o transformou em larga medida num visionario, enquanto a Fernandes
foi-lhe atribuido um papel menor. Todavia, a politica de Nobili foi em certa medida
redutora, pois teve poucos resultados concretos em termos de baptismos. Na realidade,
sO a partir do momento em que deixou de se circunscrever a casta bramane e passou a

incluir todas as restantes, com Baltasar da Costa, jA em 1640, teve efeitos mais
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significativos no quantitativo de conversdes. De tal forma que, a partir da década de
1660, quando no resto da Provincia se faziam sentir acentuados sinais de regressao, em
verdadeiro contra-ciclo, a missdo de Madurai impunha-se como 0 caso de sucesso da
Provincia, capaz, inclusivamente, de “gerar” um santo, Joao de Brito, que ali missionou,
e que, como Nobili, foi transformado pela historiografia jesuita no outro protagonista da
Provincia.

Outra situacdo a registar, é a da Cristandade de S&o0 Tomé, no Malabar, pré-
existente & chegada dos portugueses a Asia e com tradicdo litGrgica e cultual propria,
além de caracteristicas sociais especificas, que se interligaram com a sociedade indiana
de castas. Aqui o esforco dos jesuitas da Provincia direccionou-se sobretudo para a
integracdo destes cristdos no ritual latino e para o seu enquadramento na estrutura do
Padroado. Neste sentido, preparou-se um clero local, embora formado na tradicéo latina,
mas que ndo surtiria o0 impacto esperado, pois a cristandade de Sdo Tomé acabaria por
se cindir em dois grupos antagénicos a partir de 1653.

Na década de 1660, os j& mencionados sinais de regressdo traduziram-se
também numa diminuicdo acentuada do numero de missionarios, que oscilara, até entdo,
entre 0s 120 e os 160, cifra sO ligeiramente ultrapassada no triénio de 1627 a 1630. Na
realidade, este contingente que se revelou sempre escasso, tendo em consideracao a area
geogréfica da Provincia e as exigéncias da mesma, sofreu uma quebra que chegou a ser
superior a 75%. De facto, a partir de 1667, o numero de missionarios nao ultrapassava
0s quarenta, tendo diminuido para menos de vinte no ano de 1699, correspondente a
quase 90% de reducéo dos efectivos.

Os mesmos sinais de recessdo foram ainda visiveis ao nivel dos
estabelecimentos missionarios, a partir da década de 1630 e intensificando-se nas
seguintes, em locais como o Tibete, Malaca, Ceildo e Malabar. Neste ultimo caso, com
a perda de Cochim e de outras pracas na regido, com estabelecimentos jesuitas. Tal
situacdo conduziu, sempre que possivel, a transferéncia dos missionarios para outras
zonas, como Ambalacata, que substituiu Cochim, mas também Macacar, que revezou
Malaca.

A Provincia do Malabar foi, assim, no decurso do século XVII, reajustando as
suas posicdes, como resposta as condicionantes politicas, embora a India tenha
conservado sempre um espaco nuclear no seio desta.

A escassez de missionarios, a que ja se aludiu, impds a criacdo de estruturas

complementares para gestao e apoio das cristandades da Provincia. Entre estas, destaca-
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se 0 recurso a catequistas locais, o estabelecimento de confrarias e a instituicdo da
figura de “Pai dos Cristdos”. Por outro lado, a escassez de recursos financeiros, outro
dos problemas endémicos que afectou a Provincia, obrigou, da mesma forma, a procurar
meios complementares de sustentabilidade. Para reforcar o apoio régio, insuficiente e
irregularmente pago, recorreu-se a diferentes formas de financiamento, como o
investimento em terras, 0 comércio ou ainda a doac¢des de senhores locais e de cristdos.
A génese da Provincia do Malabar encontra-se intimamente associada a
expansdo da Companhia de Jesus na Asia e a necessidade sentida por esta em organizar
e enquadrar as suas missGes. Contudo, tendo-lhe sido atribuido um espaco
demasiadamente vasto, dispar, que ndo permitiu uma implantacdo sendo dispersa, foi
marcada por profundas disfuncionalidades, que se traduziram em dificuldades no
crescimento e na propria manutencao. Estes problemas de natureza multipla, tais como a
falta de meios humanos e de verbas, a falta de apoios politicos locais, a falta de
articulacdo ao centro da provincia, a falta de capacidade de atraccdo das populagdes
locais, ou de preservacdo dos baptizados, acentuaram-se irreversivelmente a partir da

década de 1660 acompanhando os proprios ritmos de declinio do Estado da India.
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